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प्रावकथन 


श्रीमज्जैनाचाय श्री गणोशलाल थी म० सा० श्रमण सस्कृति के ज्योति- 
थुर्ज हैं। उनके प्रवचनों का यह संग्रह “जैन सम्छृति का राजमार्ग श्राद्योन 
पात देखा । जैन दश्न के तात्विक विवेचन के साथ-साथ जैन-मस्कृति का 
स्पष्ट एव प्रेरणादायक निरूपणा इन प्रवचनों द्वारा हुआ है ) इन अ्रवचनों 
में स्पष्ट, सरल श्वेत्री मे ज्योतिपुझ्ज आचाय श्री गणेशलाल जी महाराज 
ने भ्पनी साधना की पनुभव प्रणीत चेतना को भ्रभिव्यक्त किया है। झाचाये 
थी मे श्रपने जीवन की निस्पृष्ठ साधना द्वारा जा सत्यानुभव किया, उसी के 
सद॒गारो का यह उपयोगी समुच्चय है । 
भारतीम धर्मों भौर घामिक सस्दृतियों का उद्भव मनुष्य की भावना 
के निरतर उठेग 'के शमन के लिए ही हुमा है। भात्म शुद्धि भौर भात्म- 
लाभ का मूल भाश्रय इतना ही टै कि मनृष्य सत्य, ध्ाएवत नियमों के भनु- 
सार भपना जीवनयापन करे भोर झ्विचल पूर॒त्व प्राप्त करे । इस प्रयास 
बाय एकमात्र भाधार धम है, नियम ज्ञान नही । नियम ज्ञान होते हुए भी 
पनुष्य भ्रपनी सहज प्रवृतियों के कारण भनिममित हो जाता है। भ्नियमित 
होने को मनुष्य की इस स्वामाविक कमजोरी के निराकरण के लिए घामिक 
प्रेरणा को भावश्यकता रहती भाई है। समाज-शास्त्रियों को भ्रमी यह 
जानता चाहिए कि मनुष्य ज्ञान भौर पिद्य। प्राप्त करते हुए भी 'पालन? बे' 
लिए क्षमतावान्‌ किस प्रकार होता है । जीवन को सभी कोमलताएँ श्नु मव 
से प्सूत होती हैं भौर क्षमता का यह प्रसव घम पालन द्वारा ही होता है । 
घम भावना भ्पने भ्रत्यत सुधड स्वरूप में श्रद्धा है । बुद्धि प्रक्रिया 
जीवन के भोग का उत्तेजन तो करती है, परतु पुरात शमन नहीं कर पाती । 
सह शमन तो धम भावना द्वारा ही हो पाता है। मनृप्प भनात भौर 
असकीरणो शाश्वत जीवन की कामना करता है, जिसको तृध्ति घम भावना 


है $ 


द्वारा ही होतो है। इस भतीदि्रिय धारणा वे स्वागुमव बे' लिए हमें शाय, 
विद्या भोर विषान एवं सीमा के बाद भागे नहीं से था सवते हैं । घम भाषना 
ही हमें एस शीत में प्रदेश दती हैं भोर यही गारण है कि ससार वी भतुस्य 
ऋद्धि-मिद्धियों के रहते हुए भी घामिक महापुरपा था प्रभाव सदियों तक 
मनुष्य मे समूहों में पर किये रहता है । 
झाधाय शो गणेशलाल जी म० के ध्रवधर्नों मे उपत्त घम भावना का 
व्यवह्वारिक प्रतिपादन विया गया है भौर जैन सरशति मे राध्चे स्वरूप ऐो 
सरसता से चित्रित जिया है। साथ ही एग' पारपण यह है वि इसमें 
विदता को भमिमाय यहीं नहीं है। सिफ जीवप के धरे भनुमयों का मपय 
है। जैन दशन 4 भाषारों वो अपने प्रवा मे अत्पवेद दब्द में प्रतिफलिल 
करने का प्रयास विया है । 
भाषाम थी गणेश्माल जौ महाराज झा स्पवित्॒त्व एक सत्यास्येपक 
का स्यकितित्य है। घन दराय यो उसझा शान भोर उपदेश साप्तारिफों पे पथ 
अद्शन ये उपशत्त है एवं भाधार ध्ादर्श जीवय ये साय वी प्रगटगरता 
है। यही वारण है इस भोतिवयाद में ब्रातायरण में भाज भी हम प्रा 
थी णेंसे प्राचाय वे दशन पर साफते हैं । 
>-जवयादनराय पागर 
उपश्तपतति राणस्पान' विद्यात्तीठ, उद्मपुद 
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प्रकाशकीय 


शौमज्जैनाचाय प्रृज्य श्री गणेश्वलालजी भ० सा» द्वारा दिये ग्रये 
भनेव महत्त्वपूरा भ्रवचनों मे जैन सरक्षति से सरम्बा घत प्रवचनों का यह सम्रह 
“जैन सरकृति का राजमाग” के नाम से प्रस्तुत करते हुए हमे हप हो रहा 
है। इन प्रवधनों मे जैनधर्म के मुस्य मुस्य सिद्धान्तों की सरल सुधोध भाषा 
मे विवेचना की गई है ओर जिनकी मौलिकता ग्रमीरता एवं विषदता का 
मूल्याकन पाठक स्वय कर सकेंगे । 

आचारयंश्री के भ्रममोल प्रवचन जनमानस मे जेनसस्कृतिं की महत्ता का 
प्रचार वरने में सक्षम हैं, इसो भावना से प्रेरित होफर इस प्रवचन सपम्रह के 
प्रकाशन में निम्नलिखित विदुपी वहिनों ने श्राथिक सहयोग प्रदान किया है--- 

श्रीमती भ्रीबाईजी छुराना, रायपुर ५००) 

श्रीमती उमरावबाईजी मूथा, मद्रास ५००) 

इसके लिए झाप दोनी घयवादाई हैं भोर भाशा है कि भ्रापकी भाववा 
से प्रेरणा लेकर भन्‍्य व थु भी साहित्य प्रधार भे भाधिक सहयोग प्रदान 
करेंगे । 

यहाँ यह भी स्पष्ट कर देना चाहते हैं कि श्राचार्यश्री के प्रवचन 
साधु-भाषा मे होते थे। फिर भी प्रमादवश सपांदक या सग्राहक हारा भाव 
या भाषा सम्ब घी कोई भूल हो गई हो तो उसके उत्तरदायी सपादक या 
सग्राहक है भौर ज्ञात होने पर झागामी सस्करणा में सुधार हो सकेगा ॥ 

पुस्तक की प्रस्तावना लिखने के लिए राजस्थान के जाने मामे साहि- 
त्यकज्ञ श्री जनादेंबरायजी नागर के हम सघ-यवाद शभाभारी हैं । 

इस पुस्तक का प्रकाशन एक दूसरी दृष्टि से भी महत्त्वपूर्णा है। 
झाचायश्री के भ्रादर्शों के स्मरण को अक्षुण्ण बनाये रखने वे लिये श्राप श्री 
की स्मृति में स्थापित होने वाली “भी गणेश स्मृति ग्रथमाला” का शुभा- 


दब 


रम्म धाप श्री के महत्वपूरा प्रवचगों से ही रहा है। जिससे हमारी पह 
भावना साडार हा रही है कि प्रथमाला के उद्दे्प--जैनधम पौर पापार के 
शाश्वत छिद्धा तो व छीषभाषा में प्रचार फ़श्ता--में हम सफलता प्राणा 
सररेंगे | 
मिवेदश-- 

शुगराज सेडिया, मभी 

सुदरतात तातेए, सहमभी 

महायोरघन्द घाडीयाल, सहमपों 

श्री प्रश्चित्त मारतपर्षोय साधुमा्गी उंत मप, दीवानैर 


प्रकाशन मैं सहथोगिनी वहिनो का परिचथ 


श्रीमती भूरोबाईजी सुराना, रायपुर--भ्रीमती भूरीवाईजी सुराना राय- 

पुर स्वर्गीय थी प्रगरचदजी सुराना को घमपत्नी हैं। झाप रायपुर स्था० 
जन महिला सघ की उपाध्यक्षा हैं। जीवन सादा भौर सरल है। प्रापके 
दो पुत्र शौर दो परुश्नियाँ हैँ ॥ दोनो पुत्र श्री चम्पालालजी व सोहनलालजी 
धर्मंभ्रमी, समाजसवी, कर्मठ कायकर्ता झ्लोर सफ़ल व्यापारी हैं । |प्रापके 
फम का नाम 'भगरचन्द चम्पालाल! भौर “भ्गरचद सोहनलाल' है। रामपुर 
में कपडे के सबसे बड़े व्यापारी है । झ्रागर एजैन्सी मे मिलो के साथ कपड़े 
का थोक व्यापार का काम होता है। श्री झ० भा० साधुमार्गी जन सघ को 
आपका भौर झापके सुपुप्रो का तन-मन-घन से सक्रिय सहयोग प्राप्त है। 

श्रीमती उमरायबाई जी सूथा, मद्रास--श्रीमती उमरावबाई जी मूषा 
स्वर्गीय श्री सज्जनराज जी मूथा मद्रास की घमपत्नी हैं। छोटी उम्र मे ही 
आपको वेधव्य का दुख सहना पडा। भाषका जीवन धामिक, सरल भोर 
सादा है। झ्रापका दयालु स्वभाव भौर स्वपर्मी वात्सल्य प्रशसनीय है। आपके 
ससुर श्रीमान्‌ बींजराजजी सा० मूथा का श्री म० भा० साधुमार्गी जन सघ 
को तन मन घने से सक्तिय सहयोग प्राप्त होता रहता है । 

सध की शोर से हम झापका झामार मानते हैं शोर भाशा है भागामी 
प्रकाशनों के लिए झापका सक्रिय सहयोग प्राप्त होगा । 


मन्रो, थी अधिल भारतबर्षीय 
साधुमार्गी जनसघ 
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जेन-सस्कृति की विशालता 


मैं झाप के समय झाज जैन दर्शन एवं सस्कृति की विशालता 
पर दुछ प्रकाश डालना चाहता हूँ । यह समभने योग्य बात हैं कि जहाँ भय 
दशन वा सस्कृतियाँ एक खास घेरे मे श्रपन को सीमित करती हुई चली 
है वहाँ जैनदशन वा झाधार भ्रत्यन्त व्यापक व गुणो पर झ्ाधारित रहा है 
टडसम कभी सबुचितता व कुत्सित साम्प्रदायिकता का प्रवेश नही हो पाया । 
मूलमत्र नवकार मत्र से लेकर ऊँचे-मे-ऊचा सिद्धात भरात्मा के विकास की 
बुनियाद को लेकर निर्मित हुआा है । 

जनदशन मे न तो न्यक्ति पूजा का महत्त्व दिया गया है, न ही सकफुचित 
घेरा मे सिद्धा ता को क्सने की कोशिश की गई है। झात्म-विकास के सदेश को 
न सिफ समूचे विधव को बल्कि समूचे जीव-जगत को सुनाया गया है। 

“जैन” शब्द का मूल भी इसी भावना की नीव पर भरकुरित हुभा है। 
मून सस्दृत घातु है 'जि', जिसका प्रर्थ होता है-जीतना । जीतने का भ्रभिप्राय 
चाई क्षेत्र या प्रदेश जीतना नही बल्कि भ्रात्मा को जीतना, श्ात्मा की धुरा- 
इयो और क्मजोरिया को जीतना है। भाष श्रभी बालक है, फ़िर भी फभी 
अयदय महसूस करते हांगे कि जब कभी भाष भूठ बोलो या कि बुछ घुरा लो 
तो आपका मन काँपता होगा, फिर उस गलती को सोचकर एक घृणा पैदा 
होती होगी और उसके बाद आप लोगा मे से जो मजबूत इच्छावाक्ति के 
छात्र होंगे, वे मनन मे मिदह्वय करत होगे कि अब झागे से कभी ऐसी बुराई 
नहीं करेंगे । यही एक तरह से जीतने की प्रक्रिया है । 

मनुष्य वी झात्मा में वातावरण से, सस्वार से यानी क्मे-प्रभाव से 
पाप काय करने की प्रदृत्ति होती है ता उस समय उसकी सम्यक्‌ प्रतिक्रिया 
रूप जिस उत्थानवारी भावना का विस्तार होने लगता है भोर ज्यो-ज्यों वह 


१० जन-सम्कृति का रामभाग 


भावता बनता होती जाती है सा समता चाहिए कि उसही आत्मा म जोनस 
का क्रम शुरु को यया है । मेने के वियारा को सध्ट बरते हुए ज्यानज्या 
प्रात्म शिवास यी साढ़ियाँ ऊार घढ़ते जाते हैं,डीतने बा क्रम भी ऊपर 
खडता जाता है और एव दिन उस जत्य धात्माया मुक्ति मे महाद्वार मे प्रगेश 
हाता है । 

सा यह है _मार यहाँ विजय वा स्वरुप, जिसमें जिजेता श्रार्मा होता 
है वितु विजि। माई नहीं हाता | इस प्रकार जा धभपन ममप्रपुप्ना पर, 
विवारा पर पृरों तरह से विजय प्राप्त कर सेंय जि। गहसात हैं। 
विजय के इस क्रम का हमार गहीं मूंधा गया है गुरास्पात बी श्रग्पिया 
से ) आत्मा थी वियारन्सरठियों के साथ गुएस्थान वी श्रण्ियाँ बडी ई 
नितया घरम जिवास शिनत्व मे हाता है । 

"में मिना भगवान ने खरम विकास में घराशन पर बदरर घपन 
आनजथग चारित् से उद्श्त जिन सिद्धाल्ता पर प्रत्राश हासा, वे कहगाद 
पने-विद्धा'त पभौर उसे भनुयायी जागा। ता जम वा पम्बध है पाते 
प्रात्म हाघुमा पर बिजय से भपरी आरा मे सुर्पों वा विकास से | इसलिए 
जैसे की गोौई जाति, कोई यह या पार्ट परे याठी बात नहीं है। जा कोई भी 
ड्यतित हो सकता है जा भपनी आाधयिया जे प्रपन सन की उपर उठाने में 
संधाएं ध्रॉसरिक गुरा। भा घमकाए । जनरश वो सम्बंध विसी सलाम "रच" 
सबकिति या समूद्र थे नहीं, मन्लि मुख्यस गुग्गों से है भोर गुराजा दीप 
सईय समेश्यारी घौर विशालतम होता है । 

इसलिए अतघम की समझने जे लिए सपष्धधम यह समता घाहशपर 
है हि मं।ब्स ब सिडा वा में साम्प्रहवितता ड्वाजर्तो स्थास नहीं है। 
अमुर समाज या श्यक्ति ही प्रसव पराणत परने मा भषितरारे हैन्नास 
झु"शति मे प्रशुता पाता ही यह हाथा सबसे पहय सिखाया है गेह पम, 

सम सही जा वियारों मेकभाव को दोब पर सादा का ये भंग बा सम्बंध 
आदि या दैध से सदी, दुर्गा से हाता बाहिए + जो स्यस्ि पपते औोडन में 
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श्राभिव' गुणों का आचरण वर्ता है, वही सच्चे भ्र्थों म घामिक है, वरना 
यह कहना गलत होगा कि एवं जैन इसलिए जैन है कि उसने जैन धराने 
में जम तो ले लिया है विन्तु जैनत्व का पालन नहीं करता । 

स्मरण रखें कि जब-जब किसी भी धम या सस्कृति ने अपने अनुया- 
थियो को ययायोग्य मुक्त चिन्तन का झ्वसर नहीं दिया और उन्हांवे कथित 
सिद्धातों के कशोर घेरे मे बाव रसने का प्रयास किया ता पहा क्दाग्रह 
फँता है । जहाँ बिना दिमाग के दायरे को खोले हुए एक हठ की जाती 
है, एप गलत ग्राग्रह बनाया जाता है, बहाँ हमेशा धेरवदी कय कदाग्रह 
फैलता है झौर कृत्सित साम्प्रदायिकता पनपती है। क्योकि कुत्सित साम्प्रदा- 
पिक्‍ता की बुनियाद गुणा पर नही बल्कि, बेसमभी वी गुटबन्दी पर होती है 
श्रौर गुटबदी खडी होती हं व्यक्ति विशेष के झाश्रय पर । क्योकि एक व्यक्ति 
या तो पग्रपनी कोई जिद पूरी करना चाहता है या अपन आग्रह का दूसरो 
पर बवातू लादना चाहता है, तव वह श्रपने प्रशसका का एक गुट बनाता 
है भ्रौर बह गुट सिद्धातों का नहीं देखता, गुणा को नहीं परखता, सिफ 
झपने नेता वा कदाग्रह पूरा करना चाहता है श्रौर उसी प्रयोजन से हरसभव 
प्रयत्न करना चाहता है । यही है साम्प्रदायिकृता बी बुनियाद, जिसमे गुणों 
का कोई सम्बंध नही होता । फ्याकि जो प्रद्धत्ति गुणा पर झाश्रित होती है 
यहाँ कभी भी गृटवन्दी नहीं हो सकती ! जनधम गुणों वे कारण ही व्यक्ति 
का महान समभता है, जम व जाति की हृ्टि से नही । उत्तराष्ययन सूत्र मे 
स्पष्ट वहा है कि जाति से नही, वरन कम सेही क्षत्रिय, कम से ही 
ब्राह्मण और कम से ही बैंडय व शूद्र माना जाना चाहिए । क्तिना विज्ञाल 
है जैेनदगन जहाँ व्यवित का व्यक्ति के नात काई मोल-महत्त्व नही, महत्त्व 
है ता उसके विकास का, उसके गुणों का 

एक महत्त्व वो बात बताऊँ कि जेन दशन व सस्दृति के प्रणेताओं व 
प्रवतकों म भी कितनी विशाल उदारता थी। किसी भी भय दश्यन का 
बन्दना-मत्र लीजिए, उसमे नाम से किसी-न किसी महापुरुष' की वन्दना 
की गई हागी, कितु जैन-दशन वा वादन-मत्र जो उसका महामन्र नववारं 
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मंत्र वहसाता है इस भावगा वा प्रतीत है रि विजत्व का व्यामोह़ मैन 

स्मृति का मी छुप्ता लव यही है। हरतिए यह है हमारा सववार मत्र-- 

'गामा प्ररिहृताण ->उन महापुरुषा का नमसस्‍्वार है जिम्हान रागद्वेग 
प्रादि झत्रुप्मा को नप्ट दर दिया है भौर गरम बीतरा 
गता को प्राप्तवर परिषरण समदर्णी सवन बन गए है । 
इसम भगवान क्रापभदेद या महावीर किसी गा नाम 
से उल्लेस नहीं है। बहू धादस-विजेता याई भी हा 
सता है। जैन तो इस पुस्यपधारी सभी माप्पुएपां को 
नमस्कार करना चाहा है । 

! शर्मा सिद्धाण| -+उम महापुर॒षा का नमस्कार है जिन्‍्हान घषने पारा 
वियास को सिद्ध बना टिया है, जा मुक्तियामी को गाए 
है, जा निरानार, भव्यात्राय सुर वाल हैं । 

मा धरायरियाण! --उ7 सभी प्रायायों का नमस्मार है जा धपन पेय 
महाव्स झ्ाहि ३६ विविष्ट युस्या के भ्राघार पर श्ाझ्षाय 
अन हैं ध्ौर भाषायट्व का निभा। हैं । 

अर्ामा उवम्मायाण--ठन उपाध्यायां का ममस्पार है जो पं मराद्रते 
झहि गुरया में युक्त हापर सुख्यका गीतराग्रप्ररपिर 
ध्ास्त्रा ने प्रध्ययनं-पप्यापन मे समस्त हा । 

अछामा सोए सम्य माहूर >साव ( समार ) मं सब साथुप्रा का समझार 
हैं । सापु व जिसमे सापुस्य-सायम सौर साथता के रे 
हा। पहाँ बह उन्तशागीय है जि भाषाय, उपा्याथ या 
शाएु मी म सुर गो समादेण सातक्ट बाद शी है 

अतधम उमर सुद्रिश्युरिद में भी विश्वास तहीं रखता, गहाँयओी 
गायता हो कि ईएजर सा एश हैं घोर बढ़ हयशा ई बर ही रजया, दुगर 
बागी बांट गिवास जो हिंसी भो सोड़ी पर बड़ हाएँ, टीवरन्य घाश मेही 
कर सड ठे । जेनएम इसे शत लख्छ से दाखदा माठता हैं वि आउर भराग्री 
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जीवन पयन्त दास ही वना रहगा भौर ईश्वर से मिप्नतें हो करता रहेगा । 
उसे उप मिन्नता के बदले में बुद्ध सुख-सुविधाएँ ता मिल जाएंगी ढ््स्ति 
वह रहगा गुलाम का-गुलाम ही । 

जनदशन प्रपने उत्यान-पतन का कता एवं अपने सुख दु ख का प्रगेता 
भपने ही भात्मा को मानता है। वह ईश्वर भौर भकत्र के बौच हमेचा 
स्वामी-सेवक की खाई बनाकर नही ऱता । वह आत्मा के निज के पराक्रम 
का प्रज्ज्वलित करता है भौर निप्ता के साथ यह कहना चाहता है कि प्रत्येव' 
आ्रात्मा में परमात्मा पी शपित छिपी हुई है। श्रावश्यवता है वि उस 
शक्ति पर जो विकारों वा मल चढ़ा हुभा है, उसे सयम भौर साधना से था 
दिया जाय तो विकास की बह उच्चता उस भात्मा को भी मिल जाएगी जिस 
उच्ता पर हम ईएवर को प्रतिट्ठित मौनते है । तव वह झात्मा भी ईदबरत्व 
में परिणत हो जायगा। प्र्यात्‌ ईदवरत्व श्रात्म-विकास की वह चरम 
उद्चता है जो सभी भव्य झात्माप्रो का प्राप्य है भौर उसी को भादश मान- 
कर सद्सार मे साधना-माग की गतिशीलेता बनी रहेनी चाहिए । प्रत्येक 
प्रात्मा विवास करता हुप्ना ईश्वर बन सकता है श्रौर वह ईएवर बनता है 
तो दूसरों पर स्वामित्व रसने के लिए नहीं किन्तु अपने ही भात्म स्वरूप 
की परम उज्म्बलता को प्रकट करने के लिए । ऐसी विचारणा स्‍वश्य ही मनुष्य 
की रचनात्मक व साधनाशील प्रदत्तियों को जागृत कश्ती है कि बह भी 
ईइवर घन सकता है। इसके विपरीत प्रय दशना में रही ईश्वर की घा सणा 
भनुष्य का शिविल बनातो है, क्योकि वह हमेशा भक्त हो रहेगा दास ही 
'हेया तो उसकी साधना को बल भौर उत्साह वहाँ से मिलेगा ? 

जनदशन की मूलाघार श्रमण-सस्कृति है। समझ शब्द प्राकृत का 
है । सस्कृत मे इसके तोन रूप होते है--श्रमण, समन और शमव | श्रमण 
शब्द “श्रमु तपसीखेदे च” धातु से बना है। इसका प्रथ है श्रम बरना। इस- 
लिए जैन-सस्कृति की मूल निष्ठा श्रम है । नियति-भाग्य के आश्रय पर 
बैठने दाले निश्चित रुप से अवमण्य बनेते है और अपने पतन वो निकद 
जाते हैं। यदि अत्री उम्नति करता चाहते हो तो पुरुवाव करा श्रम 
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हनन उल्लोत हा जाप्ो कि दिसो सरह पराथ्यी ने रहकर स्थाश्रयों बस 
सं प्रौर यह जा पुरधाय--श्रम-- वरना है शि'ही दूसरा झ दशाजर भपना 
मिर ऊँचा बरने के चिए नही भयवा दूसरा को रापरा करने प्रघना पर 
जगस मी लिए महीं बल्यि घ्रपन प्रोन्तरिक झत्रुधो एव मवाविकारो था पे 
बरने ये विए । जब घात्मा में समरग-त्ति जागती है नो यह प्रपय धापवा 
ब्यापम हित के लिए।विसजिस वर देसा है, भ्रपता सु बररया घौर साथना 
में बिखर हेता हैं यस्नुत पृरषाय हो सानवक्ों प्रगति में प्र पर ध्द्गामी 
बनाता है । जा व्यक्ति स्पायनम्दी रहता है, वही सुझी बता है भौर जा 
पराधीन क यह शा! घारी सुर सामग्री नें बीच सड़ा है, ता भो सुश्री मरी 
हो सकता ) जा सस्कृति स्वतत्षता को घाधाररतम्भ बाजर शहों है, उसपी 
स्थायपता हय विधायथां की तुतनाी ठिसी धाय दिछसी सरहृतिया से मही 
गे जा सहती । जँन संस्कृति वा सलापार श्रमरा' है । 

'समएा' का देसरा दाब्दाप हाता है--समत । इसवा प्रप है ध्रगिमाग 
ह प्रति साम्यमाय रखा । सबके सुरा-दुख को भणों गुव-ुसमे समाव 
सममबर उतने प्रति व्ययटार बरना | मष्टस पड़े हुए प्राणी का देखशर 
कप बह भे खत बराा भौर उसरी रा गरा--यह सहज दृत्ति भारमा मे 
जाग एसे समा बडा है ) पए्रसका सखी उसोरी प्रास्‍्मानुभव है । मा गिरा 
खाया मयुच्य का पग्रात्मित सो रूय बा दान कराने काली है। पयारि इस 
विधार्रा व झपुसार घाभगाण परत बाचा काई भी क्या से ह। उस सते 
में प्रधाशि वा विपसा यातापरशा शमी भी वैंदा मही होगा । जब यह 
हियो प्राशने को पट से मक्‍्त बरया या वररा बेर ने सहयोग ढरा ता 
अमर मत में एक घगाम हा सजा धाम गा जो उस घुराशवक सगेगा । 

सोगरा धब्”ध्य कै --शमत झर्वात्‌ हराया । दबावा हैं घषो दशा 
तब झपनी रुप्रदत्तियों या सारि गल्शत्तिपाँ परे ग्ोर घारदा में सुदियाद 
सैंन #7 जिय आशपित में ग्रपत स्यवहार का आय हैंगाड़दो लत 
दूसरा है प्रति गहस्मइहार बर सो हा और इयच्म्यपहाए शा मत करी त 
हिखतु जियका धरती हत्तिया या ध्रददलियां दर वियशश सही है, शीइत वी 


जैन-सस्कृति को दिशालता श्र 


शतियों पर भ्रधिकार नहीं है, वह अपने जीवन म क्षुद्र ही बना रह जाता 
है। आज मनुष्या की झ्धिक्तर यह प्रद्धत्ति देखी जाती है कि व अपनी ओर 
लक्ष्य म देकर दूसरा को नियत्रित करन का ज्यादा ख्यात करते है और 
इसी से पतन हो रहा है। अगर अपन झाप पर नियत्रण रखन की पहले 
काश्षिश की जाय ता स्वय उसको प्रद्तत्तियाँ जब सन्तुलित हा जाएँगी ता सारे 
समाज में ही स्वयचालित नियत्रण व संतुलन हाने लगेगा और बह वष्ठप्रद 
नही रहेगा | जिसने अपने जीवन पर अधिकार कर लिया, भावना को हम्नि 
से उसका जगत पर भअभ्रधिकार हा जाता है । 
तो जैन सस्क्रति तीन प्रमुख बिन्दुओ पर ग्राधारित है भौर वे तीन 
विदु है--श्रम, समता भौर सददृत्ति। श्रमण क्षद का सार इन तोना 
बिन्दुओं मे है। एक तरह से श्रम सत्य है, समता शिव है और सद्हृत्ति 
सौदय है| य तीनो सीढियाँ जीवन का पृण बनाने वाजी सीढियाँ है और 
जैन सस्क्रति जो गुणा पर झाधारित है, प्रेरणा देना चाहती है कि आपका 
विकास श्रापवी मुट्ठी मे है । सकरप करा निष्ठा से श्रम--प्रुरुषाथ में जुट 
जाझ्मा । भ्रापकी विशाल शक्तिया का प्रकट हाने से कोई नहीं रोक सकेगा । 
उन शवितयों बे प्रकाश में आपका अपनी आत्मा का स्वरूप स्पष्ठ दिखाई 
देगा और तभी आप दूसरी आत्माआ में भी समानता देस सकेंगे भौर एक 
साम्यद॒त्ति जागेगी । सभी के प्रति जागी हुई समानता को भावना भापको 
सर्देव सद्ढत्तियो वी राह पर बलपुवक ले जाएगी और झाप अनुभव करगे 
कि श्रम, समता भौर सद्दृत्ति की सीढिया आपके जीवन का ऊपर उठाती जा 
रहो है । 
यह है जैन-सस्कृति वी विधिष्टता जिसमे ग्रुणा का ही महत्त्व है। 
जिसम गुरा हैं, वह किसी भी अवस्था म हा--परीव या थे साधु या 
ग्रृहस्थ--पूजनीय है । जिसमे गुण नही, जा जीवन-कला को नहीं जानता, 
वह यदि साधुवेष भी धारण किये हुए हो तो भी बदनोय या पूज- 
नीय नही हो सकता । श्ाउम्बर व्यक्ति को कसौटी नहीं, वह कसौटी तो 
उसके गुणावगुण है ! श्रमण धब्द का भथ यही है कि श्रममय जीवन यापन 


१६ झंम-सर्क्ृति का राशमा्ग 


जरना श्रागमात्र पर झाम्यहट्टि रखता झोर झपने झात्म विकार से बाएर 
रूप भमत प्रठत्तियों करा शमन शरना-- यही साधुस्य है 


इस गिद्धास की वास्तविकता को भी समझ सोजिए हि गुझोंजा 
रिथिति झौर गुणा का विकास भी मसलन भावना पर ही दिया रहता है । 
गृगा मे पक्ष में भावनामों का इलान भौर निर्माण यदि मझयूत बा भाय 
सा पिर उसने गययान्वय में कमी दुबसता यहीं घा सबंगी। इसलिए 
भावाताप्रा न! निमरिण की पहनी प्राव"्यक्ता है । 

हमार यहाँ एप कपिस शेवली गा हतान्त धाता है। कपिल एक ग्रीय 
ब्राह्मण था, दाना गरोब कि यह पपन सानेनलीने ये रापन भी सूल्ित 
से ही जुदा पाता था| उस नगर मे राजां प्रात सवश्रथम दा देने बाते 
श्राह्मगा को एक स्थणमुद्दा दान में देता था । तीन दिने से भूसा-यात्ता गपिते 
दष्न देवर स्वणमुद्रा ध्राप्त गरन की प्रभिलायां से रात पा १२ बज ही 
प्र मे तिशत प्रहा । अ्रहरिया ने उस पड़ विया भौर डूसर हित दरार 
में कपिल मा पेंच किया गया । कपित ने जब सह्यनाएय स्थिति राजाजा 
बताई ता यह दया स्‌ द्रावित हूं उठा। उसते बषिद से दष्छा हो सा 
माँग से मा महा | जपिल ने साथने +* लिए समय माँगा भौर वह बाग मे 
बंटबर साघन संगा--जब मांगा ही है सा एव पयां दस हाधनुचगें माँग 
हू. ऐिर रग ही क्या सौ, #जार, साथ रबध-छुदाएं माँग हसन 
झूथ गाशा गे बड़ा हो है ता उसरा समूना राज्य ही गर्या ने माँग थे 
हिस्तु इस विधार व साध ही उसर हृदय हो घर सग्रां घर उगरी 
मावाता शागी » मैं विशना शुरु कै राजा भी जापरता जाग मह अ*सा देता 
खाहगा हैं हि उपगका राग्द ही ऐीए तू । बह धपनी धोरमा टो पिक्शरन 
अगर पर धारिमर विबाराया में डूबने रूगा। भुप धागा मे ही शदितियी 
अाशना इसने ऊषी घड़ गई कि एक बेरतथान प्राय है सदा ३ 

बहम गत शपरिप्राथ यह है हि भागा के निर्माराषर ही झुर्गा 
का विडाग को धरता है| भादता * धराशत यर दुसण पिफे बोर 


जैन ससकृति को विशासता १७ 


गुगा से झात्मा चरम विवास वी आर गतिशोल हा, यही जैन दशन एवं 
सस्वृति वी मूल प्रेरणा है । 


मुझे भाप नवयुववों से यही कहना है वि आप जैन दशन एवं सस्कृति 
वी इस विशानता एवं महानता को हृदयगम करें एवं उस प्रकाशन में अपने 
जीवन या निर्माण तथा विकास साथें । श्रभी मैने “समण” दाब्द का जी 
अथ व्यक्त कया, वह केवव साथुओ के दिए ही नहीं है। आप लाया को 
भी ज्षास्त्रकारो ने 'ममणोपासवः कहा है भर्थात्‌ समण-सस्कृति की उपासना 
बरने याले, समण-हृत्ति बे अनुसार आचरणा करने वाले । 


आप जोगो ने जैन सोमायठी नामवः सस्या स्थापित वी है तया जैन- 
संस्कृति व प्रचार की बात आप साच रहे है । यह अच्छा है, लेविन इन कार्यों 
मे भ्रपने प्रत्येक वबदम पर गैन दक्ष एवं सस्क्ृति की मूल भावना का स्देव 
ख्याल रसना । शो हंप्तिकाण मैने आपके सामने रखा है, उसके अनुसार यदि 
आप जैन-सस्कृति का प्रचार बरते हा तो प्रत्येक धम व सस्कृति के सत्याशा 
का स्वत ही प्रचार हो जाएगा । क्याकि जैनदशन का फक्‍्भी ग्राग्रह नही कि 
उसका ग्रपना कुछ है--वह तो सदाशया का पुज हैं, जहाँ से सभी प्रेरणा पा 
सकते है। ब्राह्मण-सस्कृति व पाश्चात्य देशों में भी भहिसा, सत्य एवं पुरु- 
पाथ के जिन रूपो का प्रवेश हुआ है, उसे जैन-सस्द्ृति की ही देन समझना 
चाहिए। गाधी जी ने भी भ्रहिसा का साधन बनाकर देश्न के स्वातत्य- 
ग्रान्दालन को मज़बूत बनाया, वह भी जैन-सस्कृति वी ही विजय है । 


भगवान महावीर ने किसी प्रकार की गुटवदी, साम्प्रदायिकता फैलाने 
क्या कभी नहीं सोचा । उहोने तो श्रम, समता, सद्दृत्ति की सन्देश-वाहक 
श्रमण-सस्कृति का प्रचार करके गुर-पुजक सस्कृति का निर्माण किया भौर 
अनेकान्त के सिद्धान्त से सबका समन्वय करना सिखाया। इसलिए इस 
सस्दृति का प्रचार करना है तो सयम को कभी मत भूलना । सस्कृति के 
विकास का मूल सयम है ! जेनधम यही शिक्षा देता है कि सयम के पथ पर 
चलकर साधा हु विकास ही सच्चा विकास हैं । जहाँ भपनी दत्तियों पर 


श्द सम-सरकृति का शाहमा 


नियत्रश मही, विलासिता व परमुसापला भाषा है, वहाँ पर ये तो दिवस 
हीं सधेगा भ्रौर न प्रचार ही होगा । 

इसलिए ग्राप॑ नययुवश भावना से गुणोपासव बनहरर प्रपनी दत्तिरां 
व प्रदत्तिधा म संयम गा प्रव कराएँ प्रौर उसके बाद निष्ठापुबर महान 
एय पियास जे दश्न तथा सस्कृति या समुतित प्रसार करे । झ्रापका प्ररश्ग 
ही सफ्लता मिलेगी भर प्राप इनकी विधालता मा परिचय दुसथे ढाई 
एबेंग । 
स्थान- 
भहावी र॒ भवन, 
अदिमों छौर, दिस्षी 

(जन धोशापटी दिप्लो के विद्यानियों के समझ दिया भया क्ष्याद्यात ) 


महावीर की सर्वोच्च साधोनता 


महावीर और बुद्ध ने जिस गणतत्न के स्वतत्र वातावरण में स्वय का 
विकास साथा भौर काटि-्कोटि जन वो जोवन के स्वाघीनतापूण विकास की 
ओर उन्मुख किया, प्राज भारत में उसी गशतत्र की ज्योति चमव' उठी है । 
परतत्रता वी श्य खलागझा को काटवर जन-जन का जीवन जो झाज स्वतन 
गशतत्र के उल्लास से परिपूरित हा उठा है, उसके ही प्रतीकस्वरूप झाज 
चारा ओर मनाए जाने वाले समारोह है । मै भी भ्राज के दिवस के झनुरूप 
ही इस विषय पर कुछ प्रकाश डालना चाहता हूँ कि महावीर का सर्वोच्च 
स्वाधीनता का सदेझ कसा भनुपम हैँ ओर उस उत्कृष्ठ स्वाधीनता की ओर 
हम भारतवासिया का विस उत्साहपूण भावना में गति करनो चाहिए ? 
महावीर ने जो कहा, पहले उसे किया और इसीलिए उतवी वाणी 
मभ कमठता का ओज व भावना का उद्देक दोनों हैं । हिसा के नगा ताडव से 
मन्तप्त एव शापण व शभ्रत्याचार से उत्पीडित जनता को दु खो से मुक्त 
करने के लिए भगवान महावीर ने स्वय अहिंसा धर्म की प्रव्रज्या लेकर 
अहिसा वी क्रान्तिकारी तथा सुसकारी आवाज उठाई। स्वार्यों मत्त नर- 
पिद्याचो का प्रेम, सहानुभूति, शीत एव सत्याग्रह के द्वारा उन्हनि स्वाधीनता 
का दिव्य पथ प्रदर्थित विया । 
माया-सग्रह रूप पिशाचिनी के कराल जाल में फसे हुए मानवो को 
उन्होने पथभ्रप्ठ विज्ञासिता के दल-दल से निकालकर निग्रन्य अपरियग्रवाद का 
आदश घताया । उद्दीने स्वयं महूच्री के ऐश्वय व राजसुख कय त्याय कर 
निम्नन्य साधुत्व को वरण किया तया अपने सजीव झादझ् से स्पष्ठ क्या 
कि भौतिक पदायों के इच्चापूण त्याग से ही आत्मिक सुख का स्रोत फूट 
सकेगा । फ्वांकि प्रथि (ममता) का ही उद्योने समस्त दु खो का मूल माना, 


+ गु 


कक 


२० जन-सत्कृति शा राजमाय 


चाहे यह प्रधि जड द्रव्य परिग्रह में हा, ठुटम्बे परिवार से हा या जाम ब्रष, 
साम, मोहादि सनांविकारा मे हा--यह ग्रथि ही निस मयौन गधू का सूजन 
करती है । इसीलिए महावीर न हढता से घाहान गिया+- 


/पुरिषा, भ्रत्ताच सेव प्रभिथिगिशा एवं दुबला पमोजन्नसि ॥7 
“>प्राबारांग सृत्र; घ० ३, पृत्र १६ 


है पुदषा ! झात्मा का विपया ( बामयासनाप्ता ) को घार जाय से 
रोकों, पयाति इसी से तुम दुसमुक्ति था सकागे । 

समस्त जैनदशन महावीर नो इसी प्रूण रवादीमता की उस्तष्ट भावना 
बर आपारित है | परिग्रह ने ममरद वी वाटवर संप्रहद्त्ति तो जब स्थाग 
दिया जायगा तमी कोई धृए सहिसिक भौर पृ स्वापीन या सकता है। हैसी 
पूण स्थाधीयता प्रात बरना ही जनथम जा मूतभूत घोय है । स्वाधीसता 
ही प्रार्मा का रवप्रम प्रधवा निजी रप्ररप है । माह, मियाल्र एव धशाग 
ने बगोभूव होकर घात्मा पषन मूख स्वभाव भा विस्फत गर देसी है घौर 
श्मीसिए वह दासता की श्र खसाधो में जक्ड़ जातो है। धार गराशत दी 
स्वापी ता पहल धात्या की स्वाधीनता का जगाए, ताि घरिमा की रशपलता 
जागूप औौर विएमिय ह्ोवर गगा भी स्वायीनता थों सह एम खुषार 
पाया सके । 

प्त्मा की पूर्ण स्वापौनठा कव प्रप॑ ह-- घीर थौर सम्यूधष भौतिए 
दो एब्र भौजिश जगत से सम्ब्ध दिएदुद बरता | प्रल्यिएर श्ेणी मे 
शेर भी उसके विए एक जड़ा है, क्योकि बह घाय प्राश्माधोंक शाप 
त्पश्त प्राण बताने में गाधक है। यूर्च स्वापौतर्त को रक्षा रखने बचा 
विशयहिंत थे थिए छोरी डेट जा भी हयास कर देता है। यह विश्ण € 
झोवन हो है प्रगता सोनता है ख़बर सु दुस पर ही रब 4 शुखदु श 
को घतुभव जरसा है ऊरापत्र खेवेनों से तिय कहो चेगना शो सा रेजा हैं । 
कक झाम्द ये बश़ा था गगता है हि बट घापने अर इऔ समाह्ि म दिशीन 
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कर देता है । वह झाज वी तरह अपने भ्रधिक्ारा वे लिपे रोठा नही, वह 

काय करना जानता है भौर कतव्या वे कार पथ पर बंदम बडाता 

हुआ चलता जाता है । जैसा कि गीता भे भी वहा गया है-- 
7क्मण्येबाभिकारस्ते, मा फलेपु कदाचन ।/ 


फल की कामना स कोई वाय मत करा, भ्पना कर्तव्य जानकर करो, 
तब उस निष्वाम कम में एक आत्मिक झानन्द होगा और उसी व्म पा 
सम्पूण समाज पर विशुद्ध एवं स्वस्थ प्रभाव पड़ सकैगा | कामनाप्रूण कम 
दूसरा के हृदय मे विश्वास पैदा नहीं वरता, चयाकि उसमे रवाथ पी साभ 
हाती है भौर सिफ स्वार्य, पराध का घातफ होता ह। स्वाथ छोडले से 
प्राय की भावना पैदा होती है प्लौर तभी आतव्मिव भाव जागता है । 

महावीर ने स्वाधीनता के इसी भादर्श का बताकर विश्व में फैली 
बड़े-छोटे, छूत प्रधूत, धनी-निधन आदि की विधमता एथं भौतिवा शपितयो 
के मिथ्याभिमान वो दूर हटाकर सबका समानता के ग्रधिकार बताएं ! यही 
फारण है कि ढाई हजार वष ब्यतीत हो जान पर भी महावीर के प्रहिसा 
और त्याग के ग्नुभावा वी गू ज॑ बराबर बनी रही ह । महात्मा गाधी पभ्रादि 
प्रभृति राष्ट्रीय नेताप्मा ने, काई स'देह नहीं कि इसी गज से प्रेरणा प्राप्त 
पी एवं उनके संदेश को जगत में पुनप्रतिष्ठित किया । चाह बाह्य हृष्ठि स 
ये नेता न जैन कहलाये, न ही महाबीर के रिष्य कितु भ्रपरिग्रह भौर 
अहीसा के सिद्धान्ता को जो सामाजिक महत्त्व इन्होंने दिलाया उसे हम 
इनका जनत्व ही मानें । नयोि आप जानत ही है वि जैनत्व विसी वग, 
जाति या क्षेत्र के साथ बधा हुआ नही है तथा न ही इसका नाम से ही साथव 
महृत् है। शुद्ध रृष्ठि से तो जेनत्व वहाँ ही माता जायगा, जहाँ तदनुरूप 
काय का भ्रस्तित्व है। भग्रेजी साम्राज्य वे विरुद्ध जो स्वात्तत्य-सघप आज 
तक किया गया, उसमे भहिंसा प्रौर त्याग को सर्वाधिक महत्त्व दिया गया हैं 
तथा उसी भावना का परिणाम है कि झ्राज भारत स्वतत्र से गणतत्र भी हा 
रहा है। तो जिस पथ पर चलकर इतना विकास सम्पादित क्या जा सकय 
है, महावीर वाणी बहती है कि इसी १थ पर आगे बढो, ताकि- प्ात्मविवस 
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थी सब्यों स्थतत्नता वे उसके निपद प्रकाण मे मूह वी गावता प्रा 
को जा से । 

भारत वा स्वसत्न हुए दो बप बोल घुते प्रीौर घाज बह रातब भो 
मेने रहा है। झद भारत विसी स्यूदि विषेष का ने होगर समझ्ठि शारक 
गया_है। जतता थे द्वारा वियाधित श्रतितियि य॑ राष्ट्रपति कीदथदा 
प्रणाया चयाएँगे। जनता को नायरियाता के यूण पषितार प्रारहा) । एस 
सरह राजनीति हड्विशाग्य से जनता रवतत हो गई है । 

कितु जय तक जनता मे सभी हृट्टियों से सवावसम्या पद मही होगा 55 
खबर रवायीनता उड़ी झाएगी / घाहे तो निवाह रू साधन हो या मंहायिए 
यिहारा या क्षत्र हा, परतत्रात को मिटाने पर ही जीमन में मथा खाए भर 
सकगा। प्राज जा यर यात्रिर प्रगति सामाजिर स्थाय के दिया ये रोरणार 
भी जा रही है वह पे तो थोजाादद कड़ी जा सरती है सी गधाद के 
लिए सुसदायव । इस ब्ययस्था से घ्राधिर दिधमता यह रहो है सौर रापश 
मे गापाय भी उसो परिमाग में सीध्रतर हो रहा है । व्परि एह प्लार गे! 
खामीय फ्माम वाया क्षारह समाज ध्धिर सर होता हुधा रिवाधित के 
रग से जइ रहा है तो हुस ही भार शोपर वे घवाय में उत्तीड़िय बस र्ड््टा 
मे वियतित होपर विश्सि ये टिया 4 माग पर पष्म बड़ा रहा है । तय 
बवार मे सारा समाज भर्नतितता की राह यर भागे ढढ़ रहा है ।करवरूम 
सस्हति दे क्षीरय काने मे वैभग की भूस बसवतों हा रही है. था धमाए * 
सब वे प्रगति के दिए चुम सटग् पही है। इसलिए सब पहले इस ट्रदित 
सावरए। से प्कित पाए दिना प्राप में सपा रंग दसरब 7 पहीं ऐप सशता है 

फैमा ध्रपस्था मे घाज के सुदत पर इसरो महात डिग्पधारों है हियू 
बबकी भी सावोश्शतश स्थिति पहीं है। ध्राम द सुपर के धास बोर € 
लिए जिया है. मम्नघत है तिम्तु कया के हिए कहध्यप रायाखता और पद 
अब लिए कर्मदता नहीं है। वरिशाग यह है ि युदर गाज के शा रमाह 
को धानाजता या हुआता है ' रित्यु उते गुड़डता में बरण शांत के िट 
अयागमद शोच से धयते बाप को जड़े कटिबद्ध तही ह४़ पाठ है। शिक* 
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झ्रौर वाणी जब तक कम मे पर रात नही हो सके, वे अपने आप म प्रभाव 
शाजी नही हाले । युवको का यह साचना चाहिए कि वतमान परिस्थितियां 
में वे समाज की ग्रतिशीलता म क्‍या और विस प्रकार योग दे सकते है वि 
सर्वोच्च स्वाधीनता की आर हमारे कदम वढते चले जाएँ ? 
आज मै राप्ट के विभिन्न राजनीतिक दलो वी कायप्रणाली पर भी 

हृष्रिपात करता हूँ ता उसम बागूविलास ही दिखाई देता है । दणाय इसव कि 
उनकी कायप्रणाली में नवनिर्माण की रचनात्मक प्रहृत्ति दिखाई दे । भारत 
के एक चिन्तनशील कवि जगन्नाथ ने जा यह अयोषित कही है, उससे ऐसा 
प्रतिभास हाता है कि बह सभवत वतमान परिरिथति को हो इंगित करके 
कही गई हो--- 

पुरा सरासि मानसे विकचसार सालिस्थल- 

पराग सुरभिकृते यस्थ यात यब । 

सपलवल जलेष्धुनालिलदनेक भेफाकुले, 

मरालकुल नायक फयय रे कथ वर्तंताम। 

--भामिनी विलास 


भ्रथति फ्मला स भ्राच्दयादित, भरते हुए पराग मे सुगाधत एवं मधु 
से भी मधुर मानसरोवर वे झ्ोतल जल और चमकते हुए बहुमूल्य मुफ्ता 
/ पान करता हुभ्ा सुदर सुन्दर क्मलो पर क्रीडा बरवे अपना जीवन- 
ग्रापन करने वाले राजहस को ऐसी छोटो सी तलैया पर वंठा देखे, जिस 
तलया में पानी तो थाडा हा और मढक अधिक हो, जा राजहस के भ्रदर 
चोच डालते ही पुदक पुदवकर पानी को गदला बना डालते हा भौर राज 
हम का पानी पीने से वचित रख देते हो तो ऐसी दु खावस्था को देखकर कवि 
डुंदय बाल उठता है कि हे मानसर।वर के ग्रादिवासी राजहस, तुम्हारी यह 
दुखद दशा बसे ? 

बधुपो ' जराध्यान से भारत के गौरवपूर्ण अतोत पर नजर डालिए कि वह 
हमेशा मानसरोवर पर रहा है और यहाँ ऋषभ, शा तनाथ, राम, इृप्ए, महा- 
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बीर जैसे राजहस होते “# हैं । जि'डने सर्देव मतृसिद्धास्तों सपी घृदाप्रा रा 
अयन डिया झौर उहे प्रमप्र पारतेबासिय्या गाय भेंट विया | किए भाज था 
दुभाग्य गया जो मानसरायर दे राजहस प्रो द्री व इतहपूय राजनी ले को गे 
तर्सया पर अठ हैं थौर जनया गा मठृक बना रह है। गायठव टिश्स पर 
महावीर का त्यायगय सादण द्वदय मे प्रहशा शौजिए, रद ग्राप भसीभाति 
प्रनुमय यर सम वि भाज का युयथे ईष्या, पिग्रह एवं प्रालाचना वा हो 
प्रेम, समहातुभूति एवं जसस्यपर्मो ने पालन रससे का है । भर तर राई 
नीति रूप में ही सही, लेवित जनता वे ना हाथ-परवि ये हुए थे, वे मुप्प 
हा गए हैं प्रौर ध्रवमर धाया है कि घ्पन प्रपक कार्यों से देश की रघागसर 
सम्शति पा घबस प्रताशं फिर से विशय में पँला ५ें। जिस विशप्रम 
का पाठ दाई हजार मदर प्रृथ् मगवाय मटावीर मे पढ़ाया था उसी पाठ हा 
गरमाम समय भे निर्षय श्रमग-्मग्शूति के गत जनता को पा रहें है पौर 
माधीजी गरीसें पुरधा ने विश्वप्रम थो धहिसा के शाम में स्यवश्रारिप्र * 
राजनीजिए शेत्र मे भी प्रसारित रिया है शो हि प्रात सइश सरभुय है घोर 
मर थी घयाटएड हैं जि माप सायव हो प्राएमा के साप चुद प्रदिगामप प्रेस 
स्थॉपित मर धाय गमी कूमजनसित सज़ु बिए दायरा व कयर धुद् मानवदों हे 
प्रमुभाष का पृ बित्ास हा) विचार भिन्न होते पर भी शाेटोज मे 
चधिप्नता मही हावी बादिए, भामेद मतने” का १टा महीजरे । जो राशवीिश 
उयग बता द्राष्त हुई है. उसझा उपयोग महावीर ढो स्योंब एधापोदा कै 
कित होना आ्राटिए ।॥ दसा में इश का सौरर है योर गयौरण है शुद इमच्य 
ह्कित भा | 
महदीर में ४४ धर्मों दा अधन किंदा है उगम राष्टुभर्म हा भी 
वर्कस है गण भरा प्राप मे भोपपीरद गीधाप्रा में दवा हुथा गये सर 
साहति का ८ बडा दशक हजा हैं ध्ौर उस गौदा हुए दि बहू इस वर 
पृ अम सर ध्राषात रह? । शप्टु के प्रति मिच्टा शक भरिष मी दुछ हा ध्रोादापर 
+ है | प्ाश बही विदा आाद मपरिदर मारतीयां दे हुइवा में ईंदा होनी चादिए 
हैह देध डा स्यान बट । झाबाव इसे बे हड शो र-सौ बाजा बगाई शा 
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है कि वहाँ एक भारतीय अपनी इच्छा के फल न मिलने के कारण जापान 
के प्रति निन्‍्दात्मक वातें कह रहा था, जिसे एक गरीब जापानी ने सुन लिया। 
यह बडा विश्लुब्ध हुआ और कही से खोज-बाजकर वह फलो की टोकरी 
पे श्राया श्रौर उसने उस भारतीय का दे दी । भारतीय जब उसे दाम देने लगा 
तो उसमे वड़ा मासिक जवाब दिया--महाशय, मुझे पैसा नहीं चाहिए, देश 
का मान हमारे लिए बडा हैं, जमभूमि का सम्मान हमे भ्रपने जीवन से भी 
झधिक प्यारा है। आ्रापसे इन फन्ो वी मैं यही कीमत मागता हूँ कि श्राप 
अपने देश में जाकर मेरे देश जापान की कसी प्रकार निन्‍्दा न करें । 

राष्ट्र के प्रति व्यक्त क्या जाने बाला यह सम्मान देशवासियों मे 
गौरव का भाव उत्पन्न करता है श्रौर यही गौरव वा भाव सकटी मे घैय, 
चैभप मे नसता तथा कम में क्मठता को बनाए रखता है। जिम्हें प्रपनी 
धात्मा का गौरव होगा, वे कभी उसे पतित नहीं होन देंगे, चाहे कितनी ही 
विवशतापूर्ण परिस्थितिया उनके सामने श्राक्र खडी हा जाएँ ! झ्पनी 
पध्रात्मा का गौरव बनाइए, उसे निमाइए झौर अपने साथियों के गौरव की 
रक्षा कीजिए, फिर देखिए समाज झौर राष्ट्र का गौरव बनेगा झौर बह 
विश्व के गौरव मे बदलता जाएगा। छोटे से लेबर समूहो तक के जीवन 
विकास की यही कहानी है । 

श्राज श्राप लोग भी स्वतत्रता के प्रतीक चकयुक्‍त तिरंगे मंडे का 
भभिवादन कर रहे हैं, स्वतत्॒ता पर भापरणा-अभिभाषण हो रहे हैं कितु 
एन बाह्य क्रियाप्रा मात्र से स्वतत्रता का रक्षण होने वाला नही है । इसके 
लिए तो अपने स्वाों का वलिदान चाहिए भौर चाहिए है वैसी बमठता जो 
त्याग की भूमि पर सुहता से गति कर रही हो । अगर ऐसा नही हुआ 
सो क्या यह राजनीतिक स्वतत्रवा टिक सकेगी भ्रौरफ्या महावीर की सर्वोच्च 
स्वाधीनता की साधना वी जा सकेगी ?े इसलिए दाघुओो, गरातत्र दिवस 
पर प्रतिचा कीजिए कि झ्राप सर्वोच्च स्वाधीनता वी श्रन्तिम सीमा तक गत्ति 
फरते ही रहेगे। 5» शाति । 
जसवन्त ठोकीन, धागरा 
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रे जैन-सस्कृति वा राजमाग 


बोर जैम राजहम हांते रहे हैं । जिटाने सदैव सतचिद्धा तो रूपी मुफ्ताप्रों का 
चयन क्या झौर वह समग्र भारतवामियों को मेंट किया | फिर आज यह 
दुर्भाग्य क्या जो मानसरावर वे राजहस प्रांठी व कवहपूण राजनीति की गे 
तर्लया पर उठ है भर जनता का मेंठक बना रह हैं। गणातत्न दिवस पर 
महावी” का त्यागमय संदेश हृदय म ग्रहएा कीजिए, तव भाप भलीभाँति 
अनुभव पर सके कि झ्ाज का युग ईर्ष्या, विग्रह एवं प्रालोचना या नहीं, 
प्रेम, सहानुभूति एवं क्तायप्र्मों के पालन करने का है। भ्रव तक राज 
नीतिक रूप से ही सही, लेविन जनता के जा हाय-पाँव बच्चे हुए थे, व मुफ्त 
हा गए है भौर अवसर प्राया है कि श्रपने झ्रथक कार्यों से देश की स्यागमव 
सस्कृति का घबल प्रकाश फिर से विद्व म फैला दें । जिस विशवप्रेम 
का पाठ ढाई हजार वर्ष पूथ भगवान महावीर मे पढाया था उसी पाठ वो 
वतमान समय मर निग्रन्थ श्रमणए सस्व्रतति के सत जनता फो पढ़ा रहे हैं भौर 
गाधीजी सरीखे पुरुषा ने विश्वप्रेम को अहिसा के नाम से व्यवहारिव' वे 
काजनीनिक क्षेत्र म॑ भी प्रसारित किया है, जो कि भाज सबके समुख है भौर 
मेरा भी श्रादेशा है कि मानव, मानव की आत्मा वे साथ शुद्ध भ्रहिंसामय प्रेम 
स्थापित कर॑, भ्रग्म सभी कमजनित समुचित दायरो से ऊपर शुद्ध मानवता * 
श्रमुभाव का पूथ विकास हां। विचार भिन्नता होने पर भी वार्य-लेत्र 
प्रिश्नता नहीं होती चाहिए, मतमेद मनभद को पैदा नहीं करे । जो राजवीतिः 
स्वनत्नता प्राप्त हुई है उसका उपयोग महावीर की सर्वोच स्वाधीनता 
लिए होना चाहिए । इसी म दश वा! गौरव है भौर ग्रौरव है शुद्ध वेमप्य 
इामित का । 
महावीर ने द् धर्मों का वणन क्या है, उसम राष्ट्रथम का भभे 
जरलेख है| राष्ट्र झपन भाष म भोगालिक सीमाओा से बधा हुआझा घमे ए८ 
सस्कृति का एक वड़ा घटक हांता है भौर उस सीमा तक कि वह धर्म विश्व 
«पम पर झाधात स बरे। राष्ट्र क प्रति निष्ठा एव भक्त भी धुर्णतया झावश्यते 
> है | झाज वही निधठ्ठ एवं भवित सारतीया दे हृदया से पैदा होनी चाहिए 
कि देश का सम्माय बड़े । जापान देश की एक छोटी-सी पटनों बताई जाती 


महावीर की सर्वोच्च स्वाथीनता श्श्ृ 


है कि वहाँ एक भारतीय श्रपती इच्छा के फल न मिलते के कारण जापान 
के प्रति निन्‍्दात्मक बातें कह रहा था, जिसे एक गरीब जापानी ने सुन लिया। 
यह बडा विश्लुब्ध हुआ और कही से सोज-वाजकर वह फलो की टोकरी 
ले श्राया शौर उसने उस भारतीय को दे दो | भारतीय जब उसे दाम देने लगा 
ता उसने वडा मामिक जवाब दिया--महाशय, मुझे पैसा नही चाहिए, देश 
कय मान हमारे लिए बडा है, जमभूमि का सम्मान हमे अपने जीवन से भी 
अधिक प्यारा है। आपसे इन फन्ो की में यही कीमत माँगता हूं कि भाष 
अपने देश में जाकर मेरे देश जापान की किसी प्रकार निन्‍्दा न करें । 

राष्ट्र के प्रति व्यक्त किया जाने वाला यह सम्मान देशवासियों में 
गौरव का भाव उत्पन करता है श्रौर यही गौरव का साव सकटो में धैय, 
बैभयर में नम्नता तथा कम मे कमठता को बनाए रखता है । जिन्हें प्रपनी 
पात्मा का गौरव होगा, वे कभी उसे पत्ित नही होने देंगे, चाहे कितनी ही 
विवश्वतापूण परिस्यितियाँ उनके सामने आकर खडी हा जाएँ ! श्रपनी 
पात्मा का गोरव बनाइए, उसे निमभाइए झौर अ्रपने साथियों के गौरव की 
रक्षा कीजिए, फिर देखिए समाज और राष्ट्र का गौरव बनेगा भोर बह 
विश्व वे गौरव में बदलता जाएगा। छोटे से लेकर समूहो तक के जीवन 
विकास वी यही पहानी है । 

झ्ाज भ्राप लाग भी स्वतत्रता के प्रतीक चक्रपुक्त तिरंगे कड़े झा 
प्रभिवादन कर रहे है, स्वतत्रता पर भाषण-अभिभाषण हो रहे हैं किन्तु 
इन बाह्य क्रियाओ्रो मात्र से स्वतत्रता का रक्षण होने वाला नही है। इसके 
लिए तो प्रपने स्वार्थों का वलिदान चाहिए और चाहिए हूँ वैसी क्मठता जो 
त्याग वी भूमि पर सुहदता से गति कर रही हो । झगर ऐसा नही हुआ 
तो कया यह राजवीतिक स्वतत्रता टिक सकेगी भौर क्या महावीर की सर्वोच 
स्वाघीनता की साथना की जा सकेगी ? इसलिए बन्घुओ, ग्रणतत्र दिवस 
पर प्रतिया वीजिए कि श्राप सर्वोच्च स्वाधीनता की भन्तिम सीमा तक गति 
करते ही रहगे। ४ शाति | 

__ मसवन्त टॉकीज, झागरा 
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है." ह#ज 
जेन अहिसा और उत्कृष्ट समानता 
“जय जगत शिरोमणी, हु सेवक मे तू घणो / 

प्राथना मे यहा गया है कि हे जगत के तिरामणि, है प्रभु, तुम्हारी 

जय हा ! मैं तुम्हारा सेवक हूँ और तुम मरे स्वामा हा । से आपसे पुश्ठ कि 
अया।हमारे कहने से ही परमात्मा पी जब हा और हमारे ने वहन से 
'उसनों जय नहों हो ? श्रापफा यह प्रइन बुद्ध शठपटा लगे कियु उत्तर 
स्पष्ट है। हमारे जय कहने या न वहो का परमात्मदद पर बाई झसर 
नहीं पंटता और न ही जिस श्रेणी मं सि् विराजमान हैं, उतवा हम 
खासारिक प्राणियों से किसी प्रवार वा कोई सम्बंध है । यह जब तो हम 
अपने भात्मिक-गागरण के लिए कहते है वि उयका प्रदर्शित पथ हमार 
अआतर में रम सझे भर हम उनकी जय भी इसलिए कहते है कि व धृथ पुरुष 
हैं। अ्रपूण वी जय नही वही जाती । परूण विजेता ही जयवान्‌ होता हूं । 
» जिस क्तरह उुम्हार का कच्चा घटा या रसोई में रुता कया सामान तृपा वे 
या सन्तुष्टि म॒ सद्वायक न होकर पका घड़ा व परवान हीं पैसे हो 

सबसे हैं। | ; 

। । तो उस प्रभु वी जय इसलिए बहते हैं कि हम उसके प्रति पफादार 
० यन, शक सनक अगर स्पामी के प्रति, वफादार ने बन सके ता फिंय उसका 
सेय्कत्य ही क्‍या ? फिर,परमात्मा का सेवक हाना तो काई छोटी बात नहीं 
के / साधारण स्वामी को ता झपत्यल तरीके से छला भी जा सता है 
/सैकित सिवाल लाता साज् प्रभु ये प्रति वफादारी मा | भ्रथ है कि भपने 
ओऔवतन म॑ एया उिश्चित विधि से निरछव साधना वी जाय ओर इस साधवा 

बे] प्रमुख रूय है कि परमात्मा के सभी सेववा की इस सृष्टि म हम समा 
सता मी स्थिति पैदा बरें ।समी परमात्मा वेसैदव है--फिर उाके बीच 


धन प्रहिया श्ौर उत्दृष्ट समानता र७ 


भेदभाव शौर विपमता क्यो ? एक सेठ का नौवर भी जब सेवा वा काय 
करता है तः पुरस्कार पाता है और काम वियाडता है तो तिरस्टटत होता 
है। फिर हम भो परमात्मा के सेवक वनकर यदि सृष्टि या भुघार करेंगे 
पो ऊँचे चढ़ते जाएँगे तथा अपने साथियों था भ्वल्याए वरेंगे पहले तो 
हमारा ही पतन हांगा है 

भ्रत परमात्मा की जय बोलते हुए इस सृष्टि में उसके प्रति वफादार 
रहने का एवं ही माग है झौर वह है भ्रहिसा वार माय । इसो लिए जेनघम 
पा हृदय है अ्रहिसा--' भ्रहिमा परमभोवम ॥/ 

उस सृष्टि मे रहते हुए सृष्टि का सुधारने वाला जो यह भरहिसा का 
सिद्धांत है, वह क्‍या है ? यह गभीरता से सोचने झोर समभने लायक है । 
भहिसा के पथ पर जो भी चता, उसने अपने विकास थी चरम श्रेणी 
प्राप्त कर ली ( झ्ानद देवर जो भानन्द मिलता है, उसी के प्रकाशमान 
स्तभ अ्रहिसा पर हम यहाँ विचार करेंगे। 

जुनधम मे भ्रट्टिसा का जो स्वरूप-दर्शन तथा निरूपण किया गया है, 
बह सवाधिक सूक्ष्म है। यो तो अहिमा को मा-यता सभी घम देते हैं कितु 
साथ-ही-साथ “धाभमिवी हिंसा हिंसा न भवति” का तक देते है अथवा 
साघुप्रा को भी सकट में मसमज़णा का निर्देश करते है । वहाँ जैनंधम की 
भात्मा परहिसा है । "जय चरे, जय चिट्ठं " हर कार्य इतरी यतना से 
हाना चाहिए कि वह किसी भी प्राणी को तनिक-सा भी बलेश देने घाला 
नही हो । के 

बैसे 'भहिता प्ब्द स्वीकारात्मक न होचर नवारात्मक है। जहा हिंसा 
पही,वहाँ प्रहिसा । हिसा की हमार यहाँ व्याख्या दी गई है---“प्रभतयोगास्‌ 
प्रापप्यपरोपण हिसा---भ्रमाद के योग स किसी भी प्राण वो हनतना था 
बलेश पहुँचाया हिंसा है । देसे यह व्यास्या बहुत्त सोधी है, किन्तु मैं यह 
रुपष्ट करना चाहता हें वि. जैदधम मे भहिसा के न सिफ इस नकारात्मक 
पहलू पर ग्रभीर प्रराश्च डाला गया है वरन्‌ भहिसा के स्वीकारात्मक 
पहतू वा सविस्तार अध्ययन विया गया है । ह है 


के जेन-ससस्‍्कृति का राजमार्म 


विसी भी प्राण वो फ्लेशित वरने वा नाम हिंसा कहा गया है तो 
प्रश्न पैदा होता है कि प्राण कया ?े जीवधारी की जा सजीवता है दहो 
उसका प्रास हूँ । प्राण का चारक दोने से ही वह प्राणी वहलाता है । प्राण 
१० प्रकार के बतनाये गए है-- 
एके द्रिय बल प्राण 
बेदी द्रिय बल प्राण 
तेइन्द्रिय वल प्राण 
चौइद्रिय बल प्रारा 
पचेरद्रिय चल प्राण 
मन-यल प्रण 
बचत-वल प्राण 
काया-बल प्राण 
&€ इ्वासोच्छयास बल प्राण. ' ५ 
१० शभ्रायुप्य बल प्राण 
भर्षात्‌ प्राणी एवेद्रिय (पृथ्वी आदि) से लेकर पंचेद्रिय (पु, 
मनुष्य भ्रादि) तक झपनी इीद्रिय धारवता से होते हैं। इही प्राणियों मैं 
काया सूक्ष्म या स्थूल सबके हाती है तथा मन और वचन यो शप्ति किहीं 
भ्राणिया में होतों है और विही में नहीं होती । इवासोच्छप्रास और त्ायुप्य 
जग सम्बंध सभी प्राशिया से हाता है।ता अब देखना यह है कि प्राग्गा 
वो फ्वेशित करने का क्षेत्र कितना जम्बा चौड़ा है श्रौर शिसा से बचते मा 
प्रयास वरना क्तिनी साधना वा काम हांता है ? 
पहली बात तो यह कि प्राण सिफ मनुष्य या पद्मु पलियां मे ही बत- 
भान नही हैं, जिनका रायाल आसानी से रखा जा सकता है, विश छोटे- 
छोटे कोडे मतराड़े और वनस्पति, पानी झादि के लघुबाय जादो व भी प्राणा 
की यदि विसी प्रकार से हमारी त्रियाप्रो द्वारा कध्ट पहुँचता है ता वह 
हिसा है। किसी भी प्राणी को मारना, काठना या मारकर मास सेवा 
बरना--ये तो बहुत मोटी बातें हैं भौर दिसा की दृप्टि से इस सब घत्दी ही 
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पहिचान जाते हैं कितु छोटे-छोटे प्राशियो को न मारना या फौदश्ित ये 
करना विवेष' का काम है। 
इसके बाद हिंसा की व्यारुपा में न सिफ प्राणियों की काया को कप्ट 
देना ही सम्मिलित है बल्कि उनवे मग्, वचन, इ्वासोच्छयास व झायुष्य 
तक का व्याघात करना या व करना भी हिंसक वार्यों मे गरभित है यह्द 
बहुत बारीक वात है कि कसी के मन और उसवी वाणी पर भी पश्रपते 
क्रियाकलापो द्वारा किसी तरह वा व्याघात न पहुँचाया जाए । 
हिसा वा क्षेत्र इतना व्यापक है विः अगर एससे पुरे तौर पर बचना 
चाह तो सासारिक जीवन बे निर्वाह मे वटिनाइयाँ उपस्थित हो जाएँगी। 
इसलिए जैनधम में इसके लिए दो प्रकार के धर्मों का उल्लेख विया है कि साधु 
तो सभी प्रकार की हिंसा से अपने झ्रापको बचाए विन्तु श्रावत (ग्रहस्थ) 
दो भी कम से-क्म स्थूल हिंसा के कार्यों से तो अलग रहना ही चाहिए । 
जहाँ साधु के पहले महाव्रत मे सभी प्रकार की हिंसा का त्याग होता है, 
वहाँ श्रावक के पहले भ्रणुत्नत के निम्न भ्रतिचार बताये गये है,--१ क्रोधवश 
किसी भी श्रस जीव ( एक्स द्रिय के सिवाय सभी त्रस जीव होते है ) को 
कठिनतापुवक बाँधा हो, २ उसे घायल किया हो, ३ उनका चर्मे-्छेदन 
किया हो, ४ उन पर झ्रधिक भार लादा हो, ५ उनवा अभ्र'न-पानी छुडाया 
हो । इस प्रवार के हिंसक काय करना श्रावक के लिए वजित हैं तथा इनमें 
से कोई वार्य उससे क्रोधवश, प्रमादवश्ञ या भय रीति से हो जाए तो उसके 
लिए उसे प्रतिक्रमण के रूप में प्रायश्चित्त करना होता है। 
इससे यह स्पष्ट है कि एक जैन श्रावक को भी कम-सें-क्म भ्रनावश्यक 
हिंसा नहीं करनी चाहिए ओर धीरे-धीरे उससे भी अपने श्रापको बचाते हुए 
साधु धम की शोर उमुख होना चाहिए । एक राद्गृहस्थ के नाते उसके पास 
जितने [भी पश्चु या नौकर-चाकर हां इन अतिचारो से स्पष्ट हो जाता है कि 
उनके साथ उसका कितना सहृदय व्यवहार होना चाहिए । क्याकि श्रावक 
को अपने मन, वचन व काया से भी किसी प्रवार उनके प्राणों को बलेशित 
नहीं करना चाहिए । प्राप इस बात पर घ्यान दें कि अहिसा साधना की 
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धस आथमिक श्रेणी का भी पाला श्र/पक्ों पूरे हौर पर करना ह्मो तो 
प्राप में मानवता वा क्तिना ऊँचा हृष्टिकाण विवसित हाना चाहिए। 

इसके प्रलावा यह जो कुछ मैने श्रभी बताया है, बह ता प्रहिस्ता छा 
गबारात्मक पहलू मात्र है कि हिसा मत बरा, वि तु यैनधम मे इसब स्वीवा- 
रात्मव पहल का भी विद्यद बणन है । 

अहिसा वा स्वीकारात्मव पहलू है कि प्राशा का रशण करो । पहला 
मीढोी ता यह राही है कि श्री श्रार सकिदी भी प्राणों व वष्ट मत दा । 
सक्तनि कया ससार भौर समाज में रहते हुए विवक्शीद प्राशिया वा इस 
मया रात्मव रुसा से ही झ्ररता बनव्य समाप्त हा जाता है ? नहीं होता, 
धयाकि विभिन्न दृद्धिया दे प्र।र्षियो मं विवेव, सामथ्य वा शब्ति वी हृष्टि 
है बाफी विभेद होता है और कम वियक व सामश्य के प्राणिया कौ भषिक 
विवेक व सामय्य के प्राणियों बी सहायता की भ्रेसा होती ह तथा समान 
दिवेक व सामथ्य थे प्र।णिया को भी भपने जीवन-रारक्षण हतु परस्पर 
सहायता वी भी धयेक्षा हाती है । श्रापके सासारिक जीवन वो ही देखिए--एक 
हो व्यक्ति भ्रपने जीवन निवाह बे सार साधन स्वय नहीं रच सकता है । 
किसान घान पँदा बरता है तो कई उसे इधर-से उधर पहुँचाता है भौर 
फिर वह रसोर्ट्घर में विविध त्रियाश्रो द्वारा खाद्य-याग्य बतता है । श्सी 
प्रयार भ्रय प्रदा्थों नी भी अवस्था है । तात्पय यह कि समाज में सबके 
पारस्परिक सहयाग से प्रत्येक के जीवन का अगुपालन व त्तरक्षण हांता है । 

तो इसी दृष्टिकोण मी बारीविया पर प्रहिसा का स्वीकारात्मा 
पहलू जाता है दि प्राणियों का उनके जोवन वे अनुपालन व सरक्षय मे 
सद्भाव से सहायता करो, जोझो भौर जीने दो ! इस पहलू से सहानु [ति, 
दया, करता, सहयाग भादि सदगुणा पी जीवन मे पुष्टि होती है भौर इसी 
पुष्टि से मानयता का वियास हांता है । हिसा बे निदत्ति पम से भी परटिसा 
का यह प्रदेत्ति धम भ्धिवी ऊंचा साता ग्रया है । एके व्यपित जूठ नेह 
घोतता है, उससे हा उसना वाम पूरा नही हा जाता | यह तो उसवी पवारात्मक 
काम हुआ विल्‍्तु सत्य की साधाता उसठी स्वीकारात्मवा तव॑ होगी जमकि 
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बह भूठ ने बाने और सत्य वोने । दाना पहुुओं का पालन जरूरी होता 
है । शगर को भूठ तो न बाते लेकिन सत्य बांटने का अवसर आए और 
मौन रह जाए तो उसको प्राप क्या कहंगे ? सत्य के प्रतिपादन के समय 
कोई मौन रसे तो वह ब्व्यफ्त तौर पर ही सही वितु श्रसत्य वा प्रतिपादन 
करने वाला ही वहलायगा । उसी प्रकार हिसा से तो कोई निहृत्ति ले ले 
कितु पहिसा मे प्रतृत्ति न बरे, जीवन-्सरक्षण की झार लक्ष्य न वाए ता 
उसे भी भ्रटिसिव नही बहा जा सकता । अहिसा की प्रद्त्ति ही भ्रहिसा के 
समुज्ज्वल स्वट्प यो, विद्येप रूप से सामाजिक जीवन मे प्रकाशित कर 
सवती है । एक झोर भहिंसा हिसा स निदत्ति बरना सिखाती है तो दूसरी 
ओर प्राय, भ्त्याचार, शोपरा, दमन श्र दुब्यवहार का प्रतिरोध वरके 
प्रसहाय प्राणां वी रक्षा पर बल देती है भौर पहले से भी दूसरा काय 
पधिक महत््वपूण होता है। फ्याक़ि प्राणों को झाप न मरने दें---यह ठीक है 
लेकित उपके भ्रस्तिव म यदि उह सुलपूण बताने वी श्रद्धा न वनाई जा सके 
तो बह अहिंसा का पालन होना नहीं कहताएगा। प्राणी बचे, उनकी रक्षा 
हो श्रौर उनके जीवन के समुल्तत बनते वी स्थिति वन सके>ये सभी 
रापव्य अहिसक के होने चाहिए । 

भव अहिसा वें इन दोना पहतुओआ थे महत्त्व पर इस हृष्टि से विचार 
बीजिए कि विसी भी प्राण को वष्ट न दिया जाए, बल्वि उन प्रासो को 
जहाँ लव बन सके भ्रपना सरक्षण भी दिया णाए। अभ्रहिसा की इस साधना में 
सावप के सन, वचन एवं काया तीनो शुद्धिपूरअक नियोजित होने चाहिए । 
में विसी के मन, बचने व काया का कप्ट ते दू--यह तो हुई एक बात, लेकिन 
मेरा जो झठिसा धम वा पावन हा, वह मेरे शुद्ध मन द्वारा, वचन द्वारा 
तथा कम के द्वारा पूण होना चाहिए । काई क्यम दिसावे बे निए कहा जा 
सकता हे या क्या जा सकता है लेविन अहिसा की साधना दिखावे या 
लोक-व्यवहार से ऊपर अमस्तह दय मे पैठनी चाहिए क्‍्यांकि अ्रतर्‌ की प्रेरणा व 
सदभावता से जो वचन बहा जाएगा या कम विया जाएगा, उसने जाह्ष्त 
होगी तथा वही बाय मन, वचय व काया की चुद्धि पर भावारित छलुग्रा 7 
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भरत अहिसा कौ झ्राराधघता थे लिए मन, वाणी झौर बम तीनों मं 
एक साथ छुद्धि की श्रावश्यवता है, या यो वह कि इन तीनो मे झरद्ठिता दृत्ति 
हे सहज प्रवेश पर ही अहिंसा घम का रुचारु रूप से पालन किया जा 
सकता हैं। वई भाइयों का जो यह कथन हू कि धरीर से मारने पर ही 
हिंसा हाती है और इसलिए वे कहते है कि-- 


मन जाए तो जाते दे, मत जाने दे शरीर । 
प खेंचेगा फमात तो, फय्ने सग्रेगा तौर ॥ 
विन्तु जैसा ऊपर बताया जा चुका है-यह वयन केवल एकागी वे 
बाह्य दृष्टिकोण को प्रफट करता है। जैन क्षास्त्रा का वचन है कि शरीर की 
हिंसा से भी मत की हिंसा बड़ी हाती हे, फ्योकि शा रीरिक हिंसा वा झाधार 
भी मानसिक हिंसा ही होती है । इसके लिए शास्त्रों में एक उदाहरण भागा 
है. कि मानसिक हिंसा से आत्मा का कितना पतन हो सकता है। 
उदाहरण यह हैँ कि समुद्र मे एक विशालवाय मगरमच्छ था। उसता 
मुह जब खुला रहता तो छोटे-बडे कई मच्छ उसमे घुसते व निकलते रहने 
दे । उस समय उस विशालकाय मग्रमब्छ की भाँख पर बठा हुआ एवं 
तदुल मच्छ णो चावल के दाने के बरावर होता है--सोचता है मि' इस 
मगरमच्छ के मुख मे कितने छोटे-वडे मच्छ स्वत ही जा रहे है वितु यह 
क्त्िना मूस है कि उह़ें निगय नही जाता । यदि मेरी ऐसी दशा हाती ता मैं 
इन सब मच्छो को किसी भी हातत मे अपने मुह से माहर नहीं विकलने 
देता ।इटी सवल्प-विवल्पों म बहता हुआ तन्दुल मच्छ वहाँ उस्ती समय शत्यु 
वो प्राप्त हा जाता हैं, ता मढ्ा गया है किः उसी गति सातवी 7रक में होती 
है । अभिप्राय यह है कि वेयन भानसिव हिंसा के कारण उसे छाटे से 
प्राशी की भी ऐसी गति हुई इसी प्रकार वाणी का घाव भी तववार 
बा घाव माना गया है । भरत झाप लोगो गो गमीर चिस्तन परता चाहिए 
की भपने झापवा प्रहिसा धम के साधक कहने के पहले झपते जीवत वीं 
दितनी श्रदृभुत तैया री होनी चाहिए ! 
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अपने आयदेश भारत ओर उसमे भी राजस्थान, भमष्यभारत श्रादि 
कितने ही भम प्रदेश हैं जहाँ जैन-सस्कारो के कारण फाफी भाइयो में इतनी 
दयालुता मिलेगी कि उनको कहा जाय कि अ्रमुक धनराशि ले लो और बकरे 
को भ्रपने हाथो से काट दो तो समावना है कि वे ऐसा न कर सकेंगे, बल्कि 
छोटे छोट प्राशियो की भी वे फरुणा से रक्षा करते है । इस प्रकार था री रिक 
हिंसा की तरफ उनको भ्रपने मातृततस्कार, वुल परम्परा आदि की वजह से 
घूरया है कितु जरा मागसिक एवं बाचिक हिंसा की तरह भी वे भ्पना ध्यान 
बढाएँ तो भ्रहिसा के झा तरिक भ्रानवद का उनमे श्राभास बढ सकेगा । जो 
भाई छोटे-छोटे जीवो को नही मारने की प्रवत्ति मात्र से झ्पने को इतकृत्य 
समभते हैं, जिससे मालूम होता है कि मनुष्य की तरफ उनका ध्यान ही नहीं 
जाता। 

झ्राज के झाथिक युग में जिस प्रकार से मनुष्य का शोपण और दमन 
ड्ोता है, वह भी एक ददनाक परिस्थिति है। भपने साथी मनुष्य वा दिल 
इुखाना, उसके प्रति कु व्यवहार करता कटुवंचन कहना एवं मन से ईर्ध्या, 
हेष एव प्रतिस्पर्धा के क्षेत्र मे कइयों के प्रति बुरा थि तन करना, ये सब भाज 
की ऐसी बुराइयाँ हैं जिनकी शोर भ्रहिसा के साधक का ध्यान सबसे पहले' 
जाना चाहिए। भ्रह्टिता के जो ये माय हैं, उन पर चलकर ही श्रात्मा का 
विकास भल्री भाति साधा जा सकता है । 

अब कल्पता कीजिए ऐसे समाज भौर विश्व को, जिसमे व्यक्त यदि 
अहिंसा की साधना जनहष्टि जो कि मानवीय हृष्टि है, के भनुसार बरने लगे 
झौर उसी रीति से झपने पारस्परिक व्यवह्वार को ढालें तो सभव है कि यहाँ 
शोपण भोौर दमन रह जाएं, व्यवितयो झोर राष्ट्रो के बीच दबुता एवं कदुता 
रह पाए ? शोर इसका उत्तर है कि यह समय नहीं है। अहिसा का पथ 
राजपथ है जिस पर चलकर इहलोक श्ौर परलोर दीनो वा भल्री-माँति 
विर्माण पिया जा सकता है । 

अहिंसा का साथन बीरो का है । कायर तो सबसे पहले मामस्तिक हिंसा 
से ही प्रधिक पीडित है । ऐसा ज्यकित मानसिक हिंसा से दूसरो शो तो गिरा 
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सके या नही, कितु भ्रपने श्रापको तो बहुत गहरे भ्वश्य ही ग्रिरा डालता 
है। साधु और श्रावक के भी अहिंसा ब्रतो का जो ऊपर उल्लेख किया गया 
है उनका मी उद्देश्य यही है कि मत, वाणी भोद काया से मधिवाधिक झहिंसा 
के दोबो पहलुझो का पालन किया जा सके । 

इसलिए मेरा आप लोगों से बहना है कि यदि भाप भपने भापको 
परमात्मा का वफादार सेवक बनाना चाहते हैं भौर इस सृष्टि मे उत्कृष्ट 
समानता का वातावरण बनाना चाहते हैं तो समग्र रूप से भहिंसा का पालन 
कीजिए । जैनहृष्टि सभी झात्माश्रों मे समानता यी मा'यता रखती है क्योकि 
मूल रूप में सब कोई भेद नहीं है--विकास की स्यूवाधिबता दूसरी वात है 
तो झात्माभों की यह समानता धहिसा की साधवा से प्रत्यक्ष रूप से प्राप्त 
की जा सकती है। श्रहिंसा ही चह सश्वत साधन है जिसके द्वारा भात्म- 
समानता यानी १रमात्मा वृत्ति के साध्य को साधा जा सबता है। 
स्थान 
अ्रलघर (राजस्थान), 


+ 
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झाज श्राप लोगो के बीच यूरोप खड में स्थित हरी देश के प्रमुख 
विद्वानू डॉ० फंलिक्स वेली भी उपस्थित हैं । बसे मे बौद्धघम के विशेषज्ञ 
हैं कितु जैन दशन के प्रति भी इतका झति झ्राकपण व आदर है ओर उसी 
प्रेरणा से ये भाज जैन सिद्धातो की विशेष जानकारी के लिए यहाँ झाये 
हुए हैं। 

जैनधम भात्म विजेताओं का महान्‌ धर्म है। जिन्‍्होने रागद्वेष भ्ादि 
झपने भ्रातरिवा विकारों पर विजय भ्राप्त करके सयम एवं साधना द्वारा 
निमल ज्ञान प्राप्त कर अपनी झात्मा को उत्थान के माय पर अग्रसर किया 
है, उ है. हमारे यहाँ 'जिन! (विजेता) कह्मा गया है तथा इन विजेतापो 
द्वारा प्रेरित दशन वा नामाकन जैन दर्शन के नाम से हुझ्मा । भत यह दशन 
विसी व्यक्त विशेष, वग विशेष या शास्व-विशेष की उपज नही, बल्कि 
इसका विकास उन श्रात्माश्रों द्वारा हुआा है, जिहांते सारे सास्तारिक 
(जातीय, देशीय सामाजिक, वर्णीय आदि) भेदमावों व यहाँ तक कि स्वपर 
को भी विसजित कर अपने जीवन को रात्य के लिए होम दिया । यही 
कारण है कि इसका यह स्वरूप इसकी महान्‌ आध्यात्मिकता व व्यापक 
विश्व ब'घुत्व वा प्रतीक है । 

जैनो का प्रधान साध्य सत्य का साक्षात्कार करना है, जिसने प्रकाश 
में जीवन का कण-वण भालोकित होकर चरम विकास को प्राप्पत किया जा 
सकता है। इपलिए जेनदकझ्मत के सभी सिद्धान्त प्ताधा। रूप बनकर उक्त 
साध्य की प्रोर गमनशील बनाते हैं। इसमे भौतिकवांदी दृष्टिकोश को 
प्रमुखता ने देकर प्राध्या स्मदता को विशित्ड सह व दिया यया है, क्योकि 
समस्त प्राणी समूह वी सेवा के लिए यह अनिवाय है कि साप्तारिक प्रलो- 
मनों को छोडकर प्रत्मवृत्तियो का पुद्धिचरण किया जाय, जिसके बिना #“ 
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इस अ्रतवरत सघपशील जग्रतू के बीच स्व पर-कल्याण सम्पादित नहीं किया 
जा सकता । सक्षेप में जन-दशन विश्वश्ञान्ति के साय साथ व्यवितश्ञान्ति का 
भी माग प्रशस्त करता है! 

तो'मैं यहाँ पर जेन दशन की मौलिक देन स्याद्वाद या झनेकान्तवाद 
पर बुछ विश्ेप रोशनी डालना चाहता हूँ। जिस प्रवार सत्य के साक्षात्ार 
में हमारी श्रहिंसा स्वाथ सघर्षों फो सुलकाती हुई भागे बढती है, उसी 
भ्रकार यह स्याद्याद जगत के वेचारिव' सघर्षों की प्रनोखी सुलमन प्रस्तुत 
करता है। झाचार भे भ्रहटिसा भौर विचार मे स्याद्वाद--यह जनदशन फी 
सर्वोपरि मौलिकता वही है। स्याद्वाद को दूसरे ध्ब्दों मे वाणी व विचार 
की पअ्रदिसा थे! नाम से भी पुकारा जा सकता है। 

स्पाद्ाद जैनदशन वे श्राधारशूत सिद्धात्तो म॒ से एक है। विसी भी 
यस्तु या तत्त्व के सत्य स्वरुप वो समभने के लिए हमे इसी मिद्धा तना 
आश्रय लेना होगा । एक ही वस्तु या तत्त्व को विभिन दृष्टिकोण से देखा 
जा सकता है भौर इसलिए उसमें विभिन पक्ष भी हो जाते हैं। प्रत उसके 
सारे पक्षों व हृष्टिकोशो को विभेद की नहीं, बह्फि समावय वी दृष्टि से 
समभकर उसकी यपाथ सत्यता का दक्यन करना इस सिद्धातत के गहन 
वितन के भ्राधार पर ही सभव हो सकता है| प्राज के विशान ने भी भम 
तो प्िद्ध वर दिया है हिः एक ही वस्तु की बई बाजुएँ हो सकती हैं भौर 
उसमे भी एसी वाजुएँ भ्रधिक होती हैं, जिनवा स्वरूप झधिफ्तर प्रत्मदा न 
दौवर भप्रत्यक्ष ही रहता है। झत इन सारे प्रत्यक्ष व मग्रत्यक्ष पक्षों को 
समभने के बाद ही विसी भी वस्तु मे सत्य स्वरूप वा भनुभव क्याजा 
सकता हैं। 
इसलिए यह स्पष्ट हो जाता है कि किसो वस्तु विशेष वे एक ही पल 
या दृष्टिकाण कौ उसया सर्वाग स्वध्प सममकर उसे सत्य मे नाम से पृतरा 
रना मिथ्यायाद या दुराग्रह का कारण वन जाता है। विभिन पक्षों या 
दृष्टिकीणों के प्रयाश में जब तक एक वस्तु दा स्पप्ड विश्नेषण से कर 
जिया जाय, तब तर मह नही कहा जा सकता कि हमने छस यस्तु का सवाग 
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स्वरूप समझ लिया है। भत किसी बल्तु को विभि न दृष्टिकोशों के शाधार 
पर देखने, समभने व वर्णित करने से विज्ञान का नाम ही स्थाहाद या 
भ्रनेकान्तवांद या प्रपक्षावाद (्‌ इलाधापड ता फहाइथा।| एथुशाशात) 
कहा गया है । 

जैनदर्शन का यह स्याद्वादी हृष्टिकोश किसी भी वस्तु के मथाथ स्वरूप 
को हृदयगम करने के लिए परमावश्मक साधन है। इसमे जरिये सारे हृढ- 
वादी या रूढिवादी विचारोको समाप्ति हो जाती है तथा एक उदार 
हृष्टिकोश वा जाम होता है, जो सभी विचारों को पचा कर सत्य का दिव्य 
प्रकाश झोपने मे सहायक बनता है। स्याद्वाद वा यह सिद्धा त हमारे सामने 
सारे विश्व की वैचारिक भौर तदुत््पन सावदेशिवः एकता सुनहला चित्र 
प्रस्तुत करता है। मैं यह साहस के साथ कहना चाहूँगा कि यदि इस सिद्धात 
को विभिन क्षेत्रो मे रहे हुए ससार के विचारव' समभने की चेष्टा करें तो 
कोई सदेह नही कि वे अपनी मधर्पात्मिक प्रवृत्ति को छोड़कर एक दूसरे के 
विचारो को उदारतापूवक समझकर उनका शा तपूर्ण सम बय करने की 
भोर प्रागे बढ सकेंगे । 

इससे पूव कि स्याद्वाद के विशिष्ट महत्व को विस्तार से समझा जाय, 
जगत के वैचारिक सघय वी पृष्ठभूमि को पूणतया समझ लेता जरूरी है । 

मनुष्य एक विचारश्ील प्राणी है तथा उसका मस्तिष्क ही उसे सारे 
प्राणी समाज में एक विशिष्ट व उच्च स्थाय प्रदान करता है । मनुष्य सोचता 
है स्वय ही भोर स्वतावतापुबक भी, भ्रत उसका परिणाम स्पष्ट है कि 
विचारों की विभिन दृष्टियाँ ससार में जम लेतो हैं। एक हो वस्तु के स्व- 
झूप पर भी विभि ने लोग अपनी अपनों अलग अलग हप्टियो से सोचना घुरू 
करते हैं । यहाँ तक तो विचारो का क्रम ठीक रूप मे चलता है । कि-तु उससे 
श्रागे क्या होता है कि एक ही वस्तु को विभि न हृष्टियो मे सोचकर उसके 
स्वरूप को सर्मा वत करने की झोर वे नही भुकते । जिसने एक वस्तु की जिस 
विशिष्ट दृष्टि को सोचा है, वह उसे ही वस्तु का सर्वाय स्वरूप घोषित कर 
भपना ही महत्त्व प्रदर्शित करना चाहता है । फल मह होता है कि एकातिक 
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हृष्टिबोएा व हठघमिता वा वातावरण मणबूत होने लगता है भौर ये ही 
विचार जो सत्य भान की धोर बढ़ा सकते ये, पारस्परिक सम-वय के अभाव 
में विद्वेपपूणा साधप के जटिल कारणो के रूप में परिवर्तित हो जात हैं। वो 
हम देखत॑ हैं कि एकाँगी सत्य को लेबर जगत के विभिन विच्ारद व मतवादी 
उसप्ते ही पूरा सत्य का वाम देकर सघप को प्रचारित करने में जुट पढ़ते हैं। 
ऐसी परिस्थिति मे स्याद्वाद का सिद्धात उाहेँ काना चाहता है. कि सत्य के 
टुक्डो को पकड़बर उहेँ ही प्रापस मे टकराप्नो मही, बल्कि उहें तरवीय थे 
जोडकर पूरा सत्य के दशन की भोर सामूहिक रूप से जुट पडो। श्रयर 
विचारा को णोउकर देखने की वृनि पैदा नही होती व एकॉगी सत्य मे साथ 
ही हठ को बाँध दिया जाता है तो यही मतीजा, होगा कि वह एवॉगी सत्य 
भी सत्य ने रहकर मिथ्या में बदल जायगा। क्योकि पूरा सत्य को न समगमे 
फा हैठ बरया सत्य का सवारा परना है। भत यह भावष्यक है कि ध्रपी 
दृष्टि बिदु को सत्य समझते हुए भी श्र ये दष्टि बिद्ुम्रो पर उद्ारतापूवव 
मनते किया जाय तथा उनमे रह हुए सत्य को णोडकर यस्‍्तु के स्वरूप को 
वयापव' हृष्टियों से देखने वी कोशिश यी जाय । यही जगत के वेचारिव 
सघय को मिटाकर उन विघारों को झ्रादश घिद्धातो का जनक बनाने की 
सुर राह है । 

सब साधारर को स्याद्वाद की सुक्ष्मता वा स्पष्ठ सान बराने दें लिए 
मैं एक दृष्टा-त प्रस्तुत वर रहा हैं । 

एक ही व्यवित भपने प्रलग प्रश्नग के रिइ्तों के कारण पिता, पुत्र, 
गाव, भतीजा, मामा, भागजा भादि हो सबत्ा है। यह झपन पुत्र की दृष्टि से 
पिता है तो इसी तरह भपने पिता मी दृष्टि स॒ पुत्र भी । ठेस भी प्रय सम्ब-पों 
के ध्यवदह्ारिय उदाहरण प्राप भपने घारों भोर दसत हैं। इन रिश्तों फी तरह 
ही एक व्यवित म विभिन ग्रुणों का विदास भी होता हैं। भत यही दृष्टि 
यस्तु वे स्वरूप में लागू होती है दि वह भी एक साथ सतझरात, नेखर 
श्रम घर, प्रत्यश परप्रत्यक्ष, शियाशील प्रतियाधील पित्य भनित्य गुणों बाली 
हो सबती है। जैसे एस ही व्यवित में पुत्रत्व व पिंृत््त दो विरोधी गुणों का 

॥ 
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सदमभाव सभव है, क्योंकि उन गुणो को हम विभित हृष्टियों से देख रहे हैं। 
उसी प्रकार एक ही वस्तु विभि न अ्रपेक्षाशरी से तित्य भी हो सकती है तथा 
अनित्य भी । जब स्थूल सासारिक व्यवस्था भी सापेक्ष हृष्टि पर टिकी हुई 
है तो वस्तु के सूक्ष्म स्वरूप को हठ में जकड़कर एकातिक बताता कभी 
सत्य नही हो सकता । यह ठोक वैसा ही होगा कि एक ही व्यक्त को अगर 
युत्र माना जाता है (तो बह पिता कहला नही सकता भर इसकी अप्तत्यतता 
अ्त्यक्षत सिद्ध है। चाहे तो यह सासारिक व्यवस्था ले लीजिए यथा घिद्धातों 
की स्वरूप विवेचना--सव सापेक्ष हप्टि पर अवलम्बित है। भगर एस दृष्टि 
को न माना जायगा व सबन्धित सारे पक्षो के झाधार पर वस्तु के स्वरूप को 
ने समझा जायगा तो एक क्षण में ही जागतिक न्यवस्था मिट सी जायगी । 
आदइचय यही है कि स्थूल रूप से जिस सापेक्ष दृष्टि वो श्रपने चारा श्रोर 
आसारिक व्यवहार मे बेचा जाता है, उसी सावैक्ष दृष्टि फो वेचारिक 
सूक्ष्मता के क्षेत्र में भुला दिया जाता है ओर फलस्वरूप व्यथ के विवाद 
परत्पन्न किये जाते हैं! एक क्षण के लिए सोचिये कि भ्रगर एक व्यक्ति को 
एकात रूप से” पिता ही समझा जाय तो यह कथन कितना बेहूदा होगा 
के वह पिता ही है यानी सबका पिता हे, आपके पिता वा भी पित्त है । 
अत साफ है कि एकात हृष्टिकोण को सामने रखकर एसके सम्बबित 
अ य हृष्टिकोशा को न समझने का हठ वरना भी ठोक इसी तरह बेहूदा 
कहा जायगा। एकात दृष्टिकोश एक तरह से सत्य ज्ञान को विश्वलललित 
करने वाला है । 

यहाँ यह शका की जा सकती है कि एक ही वस्तु मे दो विरोधी धर्म 
शुक साथ कंसे रह सकते हैं ? शकराचाय ने यह झापत्ति उठाई थी वि एक 
ही पदाथ एक साथ नित्य और अभनित्य नहीं हो सता जैसे कि णीत भौर 
ऊष्छ गुण एक साथ नही पाए जाते किंतु शका ठीक नही है । विरोध की 
डाका तो तब उठाई जा सकती है जबकि एक ही दृष्टिकोण--भपेक्षा से वस्तु 
को नित्य भी माना जाय भौद भनित्य भी। जिस दृष्टिकोण से वस्तु को 
सनिःय मावा जाय, उसी हृष्टिकोश से यदि उसे भ्नित्य भी माना जाय तब 
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तो भवश्य ही विरोध होता है परस्तु भिर्न भिन्‍्त हृष्टिया की प्राज्ञा से भि्त- 
भ्िन गुण मानते मे कोई विरोध नही भाता, णैसे एक व्यवित उसके बुत की 
झपेक्षा से पिता भाना जाता है व पिता की चपेक्षा से पृत्र, तब पितृत्व व 
पुत्र॒त्व के दो बिरोधी घम एक ही व्यवित मे भ्रपक्षा भेद स॑ रह सकते हैं, उशमें 
फोई विरोध नहीं होता । विरोध तो तब हो जब हम उसे जिसका वित्ा 
माना है, उसी का पुत्र भी मानें । इसी तरह मिल मिल श्रपेक्षा से मिस- 
म्रिन धम मानने मे कोई विरोध नही होता । मैं यहां विसी एंव ही दिशा 
में वढा हुम्ना हूँ | लेकिन मेरे सामने श्राप लोग भलग-पग्रलग दियाप्रों मे मु 
किए बैठे हैं भौर भ्रत श्राप लोग झपनी भ्रपत्री भपेद्षा से मुझे धलग प्रलय 
दिल्चा मे बैठा हुआ बतला सबते हैं। जो मेर सामयरे बैठ हैं, उनम्री भ्रपक्षा 
से में धूप में बठा हुमा हूँ भौर प्रीजे बाला की भपेक्षा से पदिघय में तथा इसी 
तरह दार्ये और बायें वठ वालो वी भपेक्षा से दक्षिण व उत्तर में । इस तरह 
अपेक्षा भेद से मुझे अलग भ्रलग दिशा में बैठा हुआ वतलाने मबोई विरोध 
वेदा नहीं होता । एक ही वस्तु छोटी भोर बडी दोनों हो सकती हैं पर"तु 
उनसे बडी व छोटी वस्तु फी भपेक्षा से । अत विरोध की धक्का प्रवट करने 
में शकराघाय ने स्थाद्वाद के पिद्धातत को सम्यक प्रकार से समभने शा 
प्रयास पही किया श्रक्तीव होता है । तात्पय यह है कि स्याद्वाद ने तो विरुद्ध 
घम्रवाद है भौर न सशयवाद ] वह तो वस्तु वे सत्य स्वरूप वो प्रक्ट करने 
थाला यथाथवाद है । 
जैनदश्नन पी मा“यता के भनुसार प्रत्येक पदार्थ उत्पन होते वालांव 
नप्ट होने वाला भौर फिर भी स्थिर रहने वाला बताया गया हैं। “उत्पा 
बयवदभोब्य युदत सत्‌”” यह पदाथ मे स्वेख्प की व्यास्था है! प्राइचय 
मादूम होता है कि नप्ट होते वाली वस्तु भला ह्पिर से रह सकती है, 
क्रितु स्थाद्ाद ही इसको सुलमना देता है। ये तीनो पर्यायें सापेक्ष हप्टि से 
सही गई है। एक दूसरे के बिना एक दूसरे वी स्थिति बनी नहीं रह सगती 
है। उदाहरण स्वरूप समझ लीजियेकि एवं सोने या कठा है भर उसे तुड़ा 
« मर जजोर बतासी गई ठो यह सोना बडे वी भवेक्षा से नष्ट हों गया एक 
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जजीर की भ्रपेक्षा से उत्पन हो गया, कितु स्वणत्व की भ्रपेक्षा से वह पहले" 
भोथा भौर भव भी है, वह उसकी स्थिर स्थिति हुई। पदाय की पर्याय 
बदलती है | उसमे पूर्व पर्याय का विन्ाज्ष व उत्तर पर्याय की उत्पत्ति होती 
रहने पर भी पदाथ का द्रव्य स्वरूप उसमे कायम रहता है। इस तरह 
पर्यायाथिक नय ( दछ्या परिवतन ) की अश्रपेक्षा से पदार्थ भ्रनित्य है भ्ौर 
द्रव्याधिक नय ( स्थिर स्थिति ) की भ्रपक्षा से वित्य भी है। यही स्याद्वाद 
का मार्मिक स्वरूप है। 

स्याह्राद का यह स्वरूप एवं शोर जैसे सभी दार्शनिक विवादों को 
समाप्त कर देता है, उसी तरह दूसरी झोर जगत के समस्त वैचारिक सघर्षों 
का भी समन्वयात्मक समाघान प्रस्तुत करता है। श्राज जब कि भीषण 
रकक्‍तपात, वैर विरोध, धृणा, हिंसा, वर्ग विद्वेय, साम्प्रदायिकता व स्वार्थ- 
परता के सम्बं युग के भ्रत्याचारों से विश्व मे भयकर श्रशातति फंली हुई हैं, 
मनुष्यों के मस्तिष्को का श्याततिपुवक एकीकरण विदव शा। त का सबसे बडा 
योगदान साबित हो सकता है। दो दो विश्व युद्धों के वीभत्स ताॉडवकारी हृश्यः 
आज भी सवकी भ्राँखो के सामने घूम जाते हैं -वह भुखमरी, वह बबरता 
और सबसे बडा हिरोशिमा (जापान) पर फेंके गये उस झ्रणुबम का विनाशक 
धडाका। परन्तु झ्ाश्चयं कि भले ही ऊपर से शान्तिवार्ताएं चल रही हैं, 
युद्ध समाप्ति वे नारे लगाये जा रहे हैं, किन्तु श्रणुबम से भी भयकर उद्जना 
बमो व नत्जन बमो का उत्पादन किया जा रहा है ओर उस समय के महां- 
विनाश की कल्पना तक नही की जा सकती, जव कमी दुर्भाग्य से ऐसे शस्त्र 
वाम में लाये जाएगे। 

दूसरे भब जो भनन्‍्दर ही भदर अर्शा ते की ज्वाला बढती जा रही है, 
उसे एक तरह से दिमागों या विचारो के युद्ध का ही नाम दिया जा सकता 
है। यह युद्धों का नया तरीका है शोर सबसे श्रधिक खतरनाक तरीका भी 8 
जब त्क विचारों को लडाई समाप्त नही होगी, तब तक इस वात की झका 
कतई नहीं मिठ सकती कि दुनिया के प्रटल पर से युद्धो का गौरव भी 
खत्म हो सकता है। विचारों की कशमकझा समाप्त होने पर ही मानक 


्ी 
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जमाज का मस्तिष्क संतुलित व सम्रावित हो सकेगा भौर तभी वह प्पनी 
अवेरता के परिछले इतिहास को हमेशा के लिए भुक्ता सकेगा ) 

भाज इस तथ्य में कोई स देह नही कि विचारों की द्विसक प्रतिद्वाद्विता 
के कुपरिणामों को ससार श्रनुभव भी करने लगा है भ्रौर उसपे' फ्लस्वहूप 
चाहे नेता लोग न चाहत हुए भी बोल रहे हा पर कहा जा रहा है कि 
साम्यवाद व पूंजीवाद दोनो विचार प्रणालियाँ शा तपुथक्ष एक साप चल 
कर अपनी प्रथनी व्यवस्थाए कायम रख सकती है। यह भनुभूति इस सत्य 
की ज्वलत प्रतीक है कि श्रव् मनुष्य विचारों के दु खद सघप को सहन करते 
रहने की स्थिति म नही है शोर इसलिए मानव समाज थी झव्र स्थाद्वाद के 
समन्वयवादी व अ्रपक्षाबादी सिद्धाएत की शोर झुबना ही होगा । यही सत्य 
फो साक्षात बरने का राष्ता है भोर इसे में मावव जाति के शान्तिप्ए 
पविकास का रहस्य छिपा हुमा है 

स्थाद्वाद के घिद्धात को जनदर्शन का हृदय कहा जाता है। जरो हृदय 
शुद्ध किया गया सभी झा में समान रूप से सचारित करता मे रद्द सब मो 
शरीर बा टिकता कठिन ही द्वोगा। उसी तरह स्याह्वाद सभी पिद्धा'ता को 
सममभने में समावय की उदार भावना फी बराबर प्रेरणा देता रहता है। 
जैनदशनव वी सबसे बडी विशेषता तो यहा है कि वह भपदी मा यता के अति 
भी हठवादी (दुनमी) नही है। वहाँ तो सत्य से प्रेम किया जाता है भौर 
पविरतर भपने स्वरूप को सत्य के रग मे रग्रा रखने मे परम स“वोष फी 
बलुयुति की जाती है । सत्य को श्राराधता जैपदर्शद का प्रा है। बह मे 
अपनी मा-यता वे विपय मे दुराग्रहो है भौर न दूधरों वी माता प्रो वा विप्ी 
भी रूप मे तिरस्कार बरना चाहता है। वह तो के यल यह भाहता है कि 
समस्त विश्व पूरा रात्य के स्वरूप को सममने के सही राह पर ही भागे 
न्यढ़ें | 

स्पाद्वाद एक सरह से ससार के समस्त वियारकों व दादनिकों गा 
आह्वाग करवा है नि. राव झपने झाषप्ती हृठवाद व एव्गगी दृष्दिकौसों फे 
सतह को त्याग कर एवं साथ बेठों तथा एव दूसरे की विचारघाशप्ों पी 
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स्पष्ट रूप से भादाव प्रदान करो । इस तरह जब सामूहित्र रूप से व शुद्ध 
जिज्ञासा व निणय बुद्धि से सम्मिलित विचारविमश किया जायगा, उनका 
से थन होने लगेगा तो जरूर ही छाछ छाछ पेंदे मे रह जायगी भौर साररूप 
अकवन ऊपर तैर कर झा जायगा। तब स्याह्वाद का संदेश है कि उत 
विचारधाराप्रो वे समूह मे से भ्रसत्य भ्रशों को निकाल कर भ्रलग कर दो, 
हृठवाद, एशा तवाद भौर अपने ही विचारों में पुरा सत्य मानने की दुराग्रही 
चूत्तियो को पूरे तोर पर तिलाजलि दे दो। इसके बाद सबवी मस्तिष्क झौर 
हूुदय की शवितयों वे सम्मिलित सहयोग स सत्य के भित-भित खडों का 
चपन करी उह्े जोड कर पूण सत्य के दश्न की ओर उन्म्रुख होग्नो । सूड 
ही हाथी है, पाँव ही हायी है या पीठ ही हाथी है, मान सकते रहने से कमी 
भी हाथी का भ्रसलो स्वरूप समझ मे नही झ्रायगा वल्कि ऐसा हठाग्रह करने 
पर तो ऐसा मानना एकाग्री सत्य होने पर भी हाथी के पूर्ण स्वरूप की दृष्टि 
से भ्रसत्य ही कहलायगा। झत सिद्धाता भ्ौर विचारां के क्षेत्र में इसे 
अमीरतापूवक समभते व सुलकाने की ज़रूरत है कि सूड ही हाथी नही है ॥ 
पाँव हायी नही है या पीठ ही हाथी नही है, धत्कि ये सब भलग भलग हिस्से 
मिलकर पूरा हाथी बनाते हैं । झ्राज उन झधो की तरह हाथी देखने की मनो- 
वृत्ति चल रही है--क्या तो दाद्मनिक क्षेत्र मे भौर क्या वैचारिक क्षेत्र मे उसे 
इस स्याद्वाद के प्रकाश मे सुप्ठु बना देने का भाज महान्‌ उत्तरदायित्व भा पडा 
है। क्योकि भगर वतमान में फंला हुप्ला विचार सघ्ष भोर भ्रधिकाधिक 
जटिलता का जामा पहनता गया तो भाइचय नही किः एक दिन पिछले युद्धों 
से भी भ्रधिक' खोफनाऊ युद्ध ससार व मानव ज़ाति को विकसित विचारणीय 
ससकृृति को पुरी तरह तहस्-नहस कर डालेगा । 

विश्व धा ते का अश्न घम, सभ्यता व सस्क्ृति के विकास तथा समस्त 
प्राणियों के हित का प्रइन है ॥ बोई भो व्यक्ति चाहे किसी भी क्षेत्र में कार्य 
कर रहा ही, इस भप्रइन से झ्वश्य ही सर्म्वा घत है । इस प्रश्न की सही सुल- 
मन पर हो मानवता की वास्तविक प्रगति का मूल्याकन क्या जा सकता है 
ओर विश्व शात्रि की नीव को मजबूत करने का आज की परिस्थितियों में 
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सबस प्रमुख यही उपाय है कि चारो शोर फ्रैबा हुमा विचारों का विधता 
विभेद झात किया जाय झौर एक दूसरे को समझने के! उदार दृष्टिकोण या 
प्रसार हो सके ऐसे व्यापक्त वातावरण वा संजन जमददान के स्था: 
सिद्धा त की सुदृढ ग्राधारटिला पर ही किया जा सबताहै। यदि प्रटेक 
व्यवित व सामूहिक रूप से विभि न राष्ट्र 4 समाज इस स्पाद्राद दृष्टि को 
अपन वैचारिक क्रम ये स्थान देने लगे तो विश्व द्याग्ति की यढठिन पहली 
सहज ही में जातिव सद्भावना से हल की जा सकती है । इस महाव्‌ 
सिद्धातत के रुप मे जैनधम विश्व की बहुत बडी सेवा बजाने में समय हैं, 
वयोंकि झ्रय दशनों की तरह जैनधम वभी भी साम्प्रदायिक्ता के बधनों में 
नही बधा झोर इसलिए अपनी व्यापक्ता व विश्ञाता को निभाता हुप्ा विश्व 
ये समस्त प्राणियों के हितसम्पादन था महान्‌ संदेश गुजायमान यरता रह 
सका । जेनदशन मे भय सिद्धातो की विवेचना भ्रयत्र बी गईं है, कितु. 
यदि हृदय स्वरूप इस एक पिद्धा-त पर ही पुरा पूरा ध्यान दिया जाय त्तौ 
विषय समस्याएं सुल्नक जायेगी भौर तव मानवता के! विकास का मार्ग 

तिष्कटक हो सकेगा । 

उपसहार रुप में मुके यही वहना है, जो कि इस घास्प्रवावय में कहा 
गया है-: &प्रथि रात्येण परेण पर, नत्यि प्रश्तत्य परेण पर” 

सत्य का साक्षात्वार ही जीवन वा चरम साध्य है। जीवन उन भ्रमु- 
भवों व विभिल्‍त प्रयोगो का कमस्यल है, जहाँ हम उनके जरिये सत्य की 
सांघना करते हैं, क्योकि सत्य ही मुबित है, ईश्वरत्व वी प्राप्ति है। जीवा 
वे भाचार विचार थी सुपडत? व सत्यता में व्यक्ति, समाज व विश्व की हाति 
रही हुई है तथा इसी चद्मुप्ती था ति वे घुम्न वातावरण में ऊँचे से ऊँपा 
ब्राध्यात्मिक विद्रास भी सबके लिए सरल बन सकता है । झत बिपारों बी 
उदारता/ पवित्रता शातविपूरा पेरणा वी जागसवता के लिए झा स्वाद्राद 
वे प्िद्धात को बडी बारीबी से समसने, परसो व अमल में सा थी विश्लेष 
प्रायय्यप ता भा पड़ी है. जिसवे लिए मैं भाश्या हूँ वि सब धरफ से उवित 
अयास प्रवश्य किये जायेंगे ।--महावीर भवन, यारादरी, घाँदगी चौक, दिल्‍्सी 
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* सुविधि जिनेंश्वर बदियें हो, बदत पाप पुलाय /! 

मनुष्य स्वय ही अपने व समाज के भाग्य का निर्माता है--इस तथ्य 
को जब जब उससे भूला देने की कोशिश की गई, तव तब मानव समाज में 
शिविलता व प्रकमण्यता का वाताव रण फैला। किसी झय पर श्रपने निर्माण 
को प्राश्रित बताकर विकास करने का उत्साह मनुष्य में नहीं बन पडता, 
चाहे वैसा भ्राश्रय खुद ईश्वर को ही सौंपा गया हो ) मनुष्य गतिशील प्राणी 
है भौर जहाँ मी उसे गतिहीन बनाने का प्रयास किया गया कि उसका 
विकास रुक गया। मनुष्य स्वयं ही पर आश्चित रह सकता है, किसी प्र"य 
यर उसे प्राश्चित बताकर उसको गतिशील नहीं बनाया जा सकता है । 

सुविधि जिनेश्वर को की गई उपयु बत प्राथना मे भी इसी तथ्य को प्रका- 
शित किया गया है कि स्वय पात्मा ही भपने पुरुषार्थ से विकास करता हू भा 
परमात्म पद को प्राप्त करता है। ईश्वरत्व कोई ऐसा श्रलग पद नही है, 
जहाँ कभी भी भातव्मा की पहुँच न हो या ईश्वर ही धरती पर भ्रवतार 
खैेकर महापुरुष के रूप मे जगदुद्धार करता है तथा साधारण श्ात्मा को 
वह ह॒स्ती नही, ऐसी भायता जैनधम नही रखता। वह तो हर शात्मा 
की महान शक्ति में विश्वास करता है । जेन दृष्टि के भ्रनुसार आत्मा ही 
परमात्मा बन जाता है, भवत स्वयं भगवान बन कर दिव्य स्थिति को प्राप्त 
फर लेता हे भोर भाराधक एक दिन भाराध्य के रूप मे श्रपने उल्चत्तम 
स्वरूप को ग्रहण करता है भौर जेनधर्म के इस प्रगतिज्ञीस विकासवाद का 
सुलाधार सिद्धा त है, वमवाद का घिद्धात । 

भारत की नेयायिक, वेशेपिक, साखव्य, पोराशिव, योग भादि प्रय 
सभी दाशनिक परम्परा श्रात्मा भौर परमात्मा के बीच मौलिक भेद को 
स्वीकार करती हैं । उनका माना है क्रि' झात्मा विकास करता है, निर्वाण 
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भी भाप्त करता है भोर ईश्वर के स्थान में श्रवेश भी बरता है, वितु 
स्वय ईश्वर नही बनता । वह सिफ ईदवरीय पश बाकर ही नियास करता 
है। उनके इस बथन की पृष्ठभूमि यह है कि ईइवर तो सिफ एक है व एड 
ही रहेगा । परतु जैनधर्म इस हृप्टि को स्वीकार नही करता झौर उसका 
कारण ईश्वर वो मानने वे! मूलरूप में विभेद का अ्रस्तित्व है। ईइबर एक 
है व एक रहेगा, ऐसा भय दर्शन मानते हुए यह बताते हैं कि ईश्वर सृष्टि 
बा रचयिता भी है। भरत ईश्वर अनेक मानने मे भरापत्ति पड़ती है ॥ लेवित 
जैनघम शुद्ध मानव-विकासवाद की भाधारशिला पर स्थित है भौर इसलिए 
यह ईइवर के सृष्टि व त्व को नही मानता । परिणामस्वरूप जैनदर्शन में 
ईइवरत्व एक पद माना गया है जो झ्रात्मा के चरम विकास वा सुफत है 
ओऔद इसलिए मुवतात्मा ही ईश्वर है । उसके समान ही सभी मुकतात्माएँं भी 
शुद्ध, धुद, विरजन, निविकरत्प रूप ग्रहण कर जेती हैं। भात्मद्वव्य की 
मौलिक प्रवस्था वी प्रपेक्षा भात्मा भौर परमात्मा मे बोई भेद नहीं। ध्विंदव 
और ससारी जीवो के बीच वा भेद वास्तविक नहीं, सिफ कममुलग' है भौर 
इस भेद यो साधना की शुद्धता से पादा जा सकता है। 
श्रत क्‍मवांद का सिद्धात इस सत्य का श्रतीक है वि प्राणी ये लिए 
योई भी विषास, घाहे वह चरम विकास वे रूप में ईश्वरत्व वी श्राष्ति 
ही बरषों न हो, भ्रसमव नहीं। वह स्वय बर्त्ता है भौर पत्र भोवता है। भव 
इस कमवाद मी व्यवस्था का विश्लेषण क्या जाय, उससे पुय॒ घात्माजी 
स्वरूप व उसमे होने वाले प्रतर मो इस जयत प्रम वी प्राइवशूमि में समझे 
सेना भावश्यव है । 
जैनदर्शन मा यह मतब्य है कि झाप्मा का मुलस्वस्प परम विदशुद 
झनन्त भान-दर्शन सुख एवं धवितमय तथा निरजा, निविवल्प, मुउत शोर 
स्वतत्र है। भपने मूलख्प में आत्मा सुय के समान प्रकाशमान है किंतु 
जीयात्मा वे प्रपने अकत्तायों वे बादल एफ्थित हो हो पर घा सा वो ठकठे 
बहुते हैं। यह भ्रम सृष्टि में चचता रहता है, तिसकी ग्ोई झादि नहीं । 
छैनधम मय माना है कि सृष्टि का क्रम झांदि व ध्रत विहोन है भोर 
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इसलिए ईइवर की रचना नही । सृध्टि तो स्वत परिणमनशील है । जीव 
श्रौर जड के सयोग से इसकी गति चलती रहती है प्रौर यह सयोग ही विभि*नः 
कत्तव्याकत्तव्य का कारण तथा तदनुसार फलाफल का परिराम होता है । 
तो इस सृष्टि की गति में आत्मा पर झावरण चढता जाता है भोर उसी 
श्रावरण को घीरे घीरे साधना के बल पर जब वादना शुरू किया जाता है 
तो एक दिन वही धात्मा झष्नी विशुद्ध स्थिति में पहुँच जाता है एवं वही” 
विशुद्ध स्थिति मुबत या ईश्वरत्व की स्थिति है ! 
तो हमने देसा कि ससार मे गति करते हुए णीवात्मा भपने विशुद्ध स्वहूप 
से ढका हुआ रहकर उससे विस्मृत व विश्वस लित-सा वन जाता है श्रौर उसकी 
इस विश्वक्षतता की स्थिति के साथ ईश्वर का कोई सम्बंध नही होता । 
झत मरह स्पष्ट हो जावा चाहिए कि उस विश्शखलता को वनाने भ्रोर मिटाने 
दालो कौन शवित है ? वास्तव में वह शाबित तो चेतन ही है किन्तु उस 
विश्वखलता का लेखा-जोसा बनाये रखने वाले जड क्मपुद्यल होते हैं, जिनके 
भझाधार पर जीवो को उनके वार्यो का मयावत्‌ परिणाम मिलता रहता है । 
इस तरह यह कमबाद का सिद्धांत चेतन की वमण्यता व झात्म निष्ठा की 
शोर सजग रखता है किन्तु उसके साथ ही वमपुदगलो के 4 घ का विश्लेषण 
करके उसबी सजगता को स्थायी बनाये रसना चाहता है। भ्रपना श्रकर्त्तव्य 
कभो भी मिट नहीं जायगा, बल्कि भावरण वी एक परत बनकर आत्मा के 
शुद्ध स्वरूप की घेरता रहेगा भोर जब तक एक एक यरके वे श्रावरण 
की सब परतें न कट जायेगी, श्रात्मा श्रपने विशुद्ध स्वरूप मे नही पहुँच 
सकता, ऐसी विचारणा से व्यक्ति के भ्रपने कायों मे एव झोर जहाँ सातु- 
लगन व सयमन भ्राता है, वहाँ उसी मात्रा मे कमण्यता का उत्साह व पुरुषार्थ 
की प्रदीपता भी छा जाती है। 
क्मंवाद की विचारणा के पीछे जो मजबूती है, वह स्वत प्रेरित 
फ़लवाद की धारणा है ॥ भझगर फ़लवाद का का्य ईश्वर पर छोडा जाय, 
जसा कि प्राय दर्शन मानते है तो वही भ्राश्नित अवस्था पैदा हो जाने पर 
मनुष्य में से स्वाश्नय का भाव जाता रहेया श्रोर तदुपरा"त प्रयति दी धोर 


५० जैन संस्कृति मा रागमायपे 


जोय पर भच्छा बुरा प्रभाव डाल सकते हैं। जैसे नंग्रेटिय भौर पोजिटिय 
तत्व जब तक भलग धयग रहते हैं. तव तक उनसे विजती परदा नहीं होती, 
किन्तु जब ये दोनों तत्व मिल जाते हैं तो एक शक्ति बिजली पंदा ही जाती 
है। भाज के विद्यान ते तो इस तथ्य को एक नही कई पयोगों से सिद्ध कर 
दिया है। जड़ स्वय गतिशील नहीं होता कि तु चेतत द्वारा सम्बापित होते 
पर प्रभावशील हो जाता है। एक मदिरा को बोतल भरी है पर उस सूप 
में वह मनुष्य पर कोई भस्तर सही कर सकती, कि ज्यों ही मपुष्प उठते पी 
जाये, उप्का श्रसर साफ होने लगेगा भौर भ्रापक्रों मदिशा वी शवित शर्ट 
दींखने लगेगी । किल्‍्तु यह ध्यान में रखने की कोई चीज़ है कि उस चक्कि 
वी उत्पत्ति मदिरा और मगुप्य के सम्पक से हुई। प्रत कमफ्स वा छुवाव 
जीव झौर कम पुट्गल के सम्पक था ही परिणाम है, उतके बीच ईदइवर का 
दल्तना तो उसको ईएवरत्व से छूटाकर सासारिवता ये पचडें में टातना 
है। क्योकि भगर ईश्वर का फलदाता माना जाय हो उछ्ते सारे सांसारिक 
,मगोविकारों म आग पडेगा, कारण कि सृष्ठा भी तो वही माता जाता है 
बहीं शेट वो भी पदा बरे भौर बबरी को भौर उधी मी पेरणा से शेर भपन 
शिकार मो ढूँढा चलता हुप्मा बकरी वे! पास पहुँचा जाय प्रौर फिर उसी 
की प्रेरणा से वह उसे खा जाय, तव फिर ईइबर सड़ा होकर शर को 
बरी की हत्या पा शुफल दें, ऐसा व्यवत्याफ्म समझम मे भाते साय 
ही श्रम श्रतीत होता है ईश्वर का स्वरूप रागद्वेप रहित, विवारहीन, परम 
दयातु, सर्बच वे सबशवितमान माना गया है, परद्ध भ्गर उसे भनुप्र& 
निप्रह बरने वाला, ऊँच-तीच पैदा वरने बाला थ उठ काव्यावतम्य दोनों 
की प्रेरणा दने खासा भौर फ़िर उनके लिए ही देड विधान बरने वाला 
माना जायगा तो इस सृष्टि वे सारे डु सो, सारे पावा झौर सारे विवारों का 
उत्तरदायित्व उसवे ही मत्ये मढ़ा जाया चाहिए ॥ यही महीं कि ठु झषनी 
ही रखना का फल निर्दोव प्रादियों को मुयताते वी एयज में उसे भूर भरी 
वह्य जाना चादिए | दूसरे प्गर ईश्वर भी कमानुधार ही फल देवा है तो 
मर्मों का प्राधायय ही हुआ, ईइवर या ईस्वसत्स ही एया 2 क्ितु बास्ठय 


री 


कमवाद का अत्तरंहस्य भ्९ 


में ऐसा व्यवस्पाक्म है नहीं भौर ईश्वर फ्तदाता के रूप में समझा नहीं 
जाना चाहिए । जीव स्वय क्मों का कर्ता है श्र स्वयं फल का भोवता है, 
यही सुस्गत सिद्धांत है । कहा भी है-- 
स्वयं कृत पम यदात्मना पुरा, 
फल तदीय लभते शुभाशुभभ्‌ 
परेणा दत्त यदि सम्यते स्फुट, 
स्वयं कृत्त कम निरथंक तरा॥। 
भर्थात्‌ जीव स्वयं जो पहले कम करता है, उत्ती का शुभाशुम फल 
प्राप्त होता है। यदि दूमरे के द्वारा दिया गया शुभ या प्रयुम फल उसे मिले 
तो उसके किये हुए कम निरथक हो जाते हैं। 
यहाँ एक शका वी जा सकती है कि जब झुभ कम का फल शुभ ही 
तथा झशुभ कम का फल भशुभ ही होता है फिर कई लोग शुभ कर्म करते 
हुए अशुभ फल भोगते क्यो देखे जाते हैं व इससे विपरीत भी । इसका समा- 
घान यह है कि तीनो कालो की पारस्परिक सगति पर कर्मवाद श्रवलम्बित 
है। वतमान का निर्माण भूत के भाधार पर व भविष्य का वतमान के 
आधार पर होता है । श्रत शुभ कर्म का फल श्रशुम व इसके विपरीत 
भ्रवस्था में यह मानना चाहिए कि वह फेल उसके पृवज मद्ृत कर्मों वा मिल 
रहा है ।॥ जो भ्रभी किया जा रहा है, उत्से उसके भविष्य कय निर्माण 
होगा ) 
अब जन दशन की मान्यतानुस्तार कम के स्वरूप पर मैं श्रापके सामने 
कुछ रोशनी ढालना चाहूँगा । 
प्रमुखतया कम के दो रूप माने ग्रये हैं--(१) भावकम भौर 
(२) दब्यक्म । मावक्म आत्मगत संस्कार विपयो की उपज है जैते मोह 
व राभद्वेष भादि जो भ्रताव के कारण झात्मा वी बेसाविक अवस्था के 
चोतक होते हैं। जिनको वेदाम्त मे माया, सत्य में प्रकृति, बौद्ध में वासना, 
नैयायिव मे भजन्नान झभादि यामा स कहा गया है। इन भावकर्मों वि द्वारा 
झआत्मा अपने आस-पास रहे सूद्ष्मातिसूक्ष्म परमाणुश्नो को प्राहष्ट करता है. 


श्र जन सस्कृति का राजमाग 


भोर उह विश्विप्ट सप देता है, नि/ह दव्यकम या कामणि शरौर कहा 
जाता है। जीव की रामद्वेप रूप जेसो प्रिणति उप्त समय होती है, उसके 
अनुसार उते भौतिक सूक्ष्म परमाणुप्रो मे क्मफल देने वाती शत्रित उत्ती 
अकार पैदा होती है जिम तरह सधपरा से विद्युत | ऐसी वमफ़ल द्ावित युवत 
फामरि बगणा को कम! कहते हैं । भात्मा इन घूम परमाणु झो को भपनी 
ओर उसी तरह भाद्ृष्ट फरता है जिप्त प्रकार प्रॉडकार्टिस्य स्टेशय पर योते 
गये शब्दों को बिजली के जरिये फंड! जाने से वे सारे वायुमण्डस से सम्दद 
है जाते हैं । प्रत्येक किया का उसने आसपास के यात्रावरण में प्रसर होता है 

बे भी जब मन, वचन या काया से कीई क्रिया करता है तो उसके समीप» 
यथर्ती वातावरण में हतचल मचती है धोर कामणि यगणा के सूम परमाणु 
भात्मा की धोर भातपित होत हैं । इत तरह गहे कमवाद की अकिया वा 
क्रम चलता है । 

मे इस प्रक्रिया द्वारा जो पुदुगल भात्मा से सम्बद्ध हो जाते हैं, वे ही 

व को शुभाधुभ फल्त का सवेदत कराते हैं तथा जब तक ये सम्बद्ध रहते 
हैं, धात्मा को मुजित की झोर प्रयाण करने से रोपते हैं। एक योनि से दूरी 
योति में भी भात्मा को ये ही मटकाते हैं तथा ये ही बादस बनरर पात्मा है 
सूय्‌ करो भाच्छादित किये रहते हैं । 

बाप वाद वा यह सूल्म विवैचन जैन दशन वी ही मौधतिय देन है । भर्य 
दशनों मे जामजमातर को परम्परापा का बणनत है विशतु कामए शरीर 
की सूद मा यता प्रायत्र मही मित्रवी। हाँ; बेदात में माना गया तिग 
बारीर व ययाय वैशेषिक परम्परा का प्रगु रूप मन इसी मान्यता वी धत्वप्ट 
छाप्रा भवष्य हैं। जेवर साहित्य में कम प्रवृत्ति वी प्रमुक पाल सता पत्ते देने 
दी ट्ृशित, फन दने की तीजता या में ता और प्रात्मा ये साय बेंवने बीती 
यम परमाधुओं का श्रमाए गिरे पारिमापिय छब्दों में प्रति बष, स्पिति 
यर्य, भगुमाय बंध पौर प्रदेश बंध पघहत हैं शादि प्रा बडा ही गाय विएई 
यागित विया गया है, लिद्ठ समझत दे लिए बाफ़ी विस्तार की भाय/यक्ठा 
द्घोगी है 


कंसवाद का प्रतरहस्य भरे 


कम के विभिन्‍न भेदो को समभने के पूव यह समझना जरूरी है कि 
वे भेद कैसे पंदा होते हैं, जब कि नार्मण वगणा के पुदूगल तो एक से ही 
होते हैं ? 

जिस प्रदार भोजर ध्राभाशय में जाकर पाचन किया द्वारा विभिन्‍त 
रूपो में बदल जाता है, उसी प्रकार जीवन की भाव॑ना के श्रनुसार इव 
कामरा पुदुगलो मे भी विभिनत प्रकार की शक्ति प॑दा हो जाती है भौर ये 
विविध शक्तियाँ भात्मा की विभिन घाक्तियों को भ्राच्छादित कर देती हैं $ 
अत झहझात्मा की विभिन शवितया, गुणो को भ्राच्छादित करने के कारण 
उन गुणा के श्राधार पर कर्मो का वर्गीवरण किया गया है। इस तरह 
कर्मों बे! भद झाठ माने गये हैं-- 

(१) ज्ञानावरशीय कक्‍स--जो कम सब पदाषों को स्पष्ट्तया जानमें 
की भात्मा की शक्ति को टेंक लेता है तथा इस श्राच्छादन वे ग्राढेपन के 
प्रतुसार ही भात्मा की ज्ञानशवित न्यूबाधिन हो जाती है। ज्यीं-ण्यो झ्राव- 
रखों की परतें कटती णायेगीं, ज्ञानझ्वित भ्रधिकाधिक प्रकाशित होतो 
जायगी । 

(२) दशनावरणीय करमे--यह आ्रात्मा की दशन शक्ति का निरोधक 
है भ्रोर उस द्वारपाल की तरह है जो इच्छुत को राजा के दशन करने से रोक 
देता है । 

(३) बेदनीय कम--भात्मा के भबाध सूस को ढेंककर यह उसे वे दना 
(पुल्त दु खकर) का भनुभव कराता है। यह कम शहद से सनी हुई छूरी 
को जीभ से चाटने के समान बताया गया है 

(४) मोहनीम कमें--मदिरापान की तरह इसके द्वारा भात्मा की 
विवेक शवित ढेंक जाती है भधर्थात्‌ भात्मा-परमात्मा के विपय में तथा जड- 
चेतन के भेद विन्नान की व तदतुसार सम्यक्‌ आचार रूप विवेक को भ्राच्छा- 
दितत करता है भौर वह विकारों व क्यायों मे फेस जाता है | यह प्रात्मा को 
अपने वास्तविक स्वरूप से ही विस्मृत कर देता है, भ्रत* यह आत्म विकास 
का सब से बडा बरी है। ज्योही यह पूर्सतया बटेगा, भाप्मां प्पने सुलझूप- 


कद जैन-सह्कृति का राजमार्ग 


परमात्मरूप में पहुँच जायगा | 

(५) झ्ायुकर्म--यह भात्मा को जीवन की | सोमामो में बॉँपता है 
और बेडी वी तरह उससे स्वातत्य गूरा पर भाषात करता है । 

(६) नामकम-शात्मा के भम्ूर्त गुर सो घात बरके यह पित्रगार 
जो तरह नाना शरोरो के रूप बनाता है ओर उह विभिलत छूप्रों मे रममघ 
पर लाता है । 

(७) गोत्र कम--भात्मा की समास शक्ति कौ विपम बनाने या काम 
यह बम करता है। बाह्य रूप से देश, जाति, गोत्र गत भेरो वो यही पदा 
करता है। 

«. (८) ध्तराय फम्-प्ात्मा के भरसीम पौदप वा यह मम मवरोष 
विये रहता है । म त्रवद्ध सप की तरह इस कम के वद्य में भात्मा भपने परा 
भ्रम को प्रकट बरने में प्रशश्त घना रहता है। 

उपरोबत कर्मों में पानावरणीय, दशनायरणीय, मोहनीय भौर भ 7 
राय बम ये घार प्रात्मा के मुलगुणों वा घात नरने से घात्ती तथा प्रेष 
घार भ्धाति वम कहलाते हैं । 

रपत में फैले हुए रोग कीटाणुप्रों को नप्ट करने वे लिए बसे उसके 
सफेद करों को पुष्ट किया जाता है, उत्ती तरह जो भात्माएँ प्रपने पोष्य 
थे समम थी धवलता एकत्रित यरते हैं, उस घातित द्वारा कर्मों गी शत 
यो विनप्ट फर देते हैं भौर ज्यों ज्यों' क्यों की शक्ति नष्ट होती चली जानी 
हैं, भात्मा के थे गुण अ्धिवादिय स्पप्टता से प्रवट होते चर जाते हैं। गम 
प्रकार कम जाल यो पूरी तरह गाट दने पर भात्माएं सिंदे, बुद, मुक्त प्रौर 
अजर प्रमर हो जाती है । _ 

यहाँ यह समझ लिया जाय कि द्ात्मा एक मार पूरा सूत्र में होने बबाद 
फ़िर से यम स॑ सम्बद्ध नहीं हो सकती, बयोडि मुक्त भव॒स्थास उमर 
(#पाए समाप्त हो जाती है। फिर कारण ने प्रमाव में कद हे हयये 
का होना भी राभव नहीं गाना ला सवा। जन पर्म प्रवतारदाद हैं 
सिद्वास नहीं ब'सता, जिसने झनुसार मुफ़्त भी पुन भवतार घारण दर सठाए 
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पेद्याता है। प्रत कम भर प्रात्मा का सम्ब घ भनादि है क्योकि उसके 
प्रारम्भ की जानकारी ज्ञान सीमा के बाहर की बात भी है, लेकिन इनका 
सम्बन्ध शान्त है पर्यात्‌ एक दिन दोनो का सम्बन्ध समाप्त होकर झात्मा 
अपने मूल रूप में पहुच सकता है। झनादि चीज प्रनात ही हो, धात 
नही, ऐसी घर व्यय है क्योकि भूगभ मे सोना भौर मिट्टी युगो से पाथ 
रहने पर भी एक दिन खोदकर अलग कर दिये जाते हैं, इसी तरह वियास 
के प्रवत्तो भे परस्पर सम्बद्ध वेतन व जड भी पृथक हो सकते हैं । 
कम्य धन के प्रधान कारणों का उल्लेख करते हुए जैन शास्त्री मे 
कहा गया है कि मोह, श्रज्ञान या मिथ्यात्व, यही सब से बड़ा कारण है 
भयोंकि इस्ती के कारण रागद्वेप का जम होता है व तज्ज-य विविध विवारो 
से भात्मा कम से लिप्त हो जाती है | तत्वाय सूत्र मे कमब ध के कारण पर 
कहा गया है-- 
4/सकधाय त्वाज्जीव कर्मों योग्यान्‌ पुदुगलानाद ते स बन्ध ।! 
रागद्वेपात्मक क्‍्पाय परिणति से आत्मा क्मेंयोग्य पुद्यलो को जब 
ग्रहण करता है तो वही बय है तथा इसके कारण मिथ्यात्व, भ्रविरति, 
भ्रमाद, कपाय भौर योग बताये गये हैं। यह उल्लेनीय स्थिति है कि कर्मे- 
अब का मुख्य कारण बाहर वी क्रियाएँ उतनी नह, जितनी झआान्तरिक 
आवनाएं मानी गई है । शरीर पर धाव करने की बाह्य क्रिया एक सी होते 
हुए भी छुरेबाज हत्यारे व सर्जेन डॉवटर के भ्रध्यवसायों का जो श्रन्तर है, वही 
कमब-ध की मूल भित्ति है। “मत एवं भनुष्याणा कारए ब-धमोक्षयो ॥/ 
अ्रत क्मेंबधन से बचने के लिए भावनाझो की विशुद्धि की झर सवध्रयम 
ध्यान दिया जाना चाहिए। क्रियात्रों मे भ्रनासक्त भाव वा भ्राबल्य बनाने 
से विक्रारो का प्रभाव नही पडता । दलेषी नामकी जिया में तो झनासकिति 
चया, सन, बचने, काया की अवृत्तियां का सस्पुर निरोध ही कर लिया 
जाता है | 
कमब'घ से सवा मुक्त होने के लिए नये झाने वाले कर्मों को रोकना 
चढता है। इस रोकने को सवर तथा जिन ख्ोतो से कम भाते हैं, छहें भालव 
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कहा गया है। श्रात्वव का निरोध सवर है। सम्यक पान, दशन व घारित्य 
की शक्तियों से आत्मा के विक्रार कर्मों को दर करना चाहिए ताकि पात्मा 
कम मुक्त होकर अपने मुल रूप वो भोर गति वर सके । 

इस तरह णेंन घम का कमबांद सिद्धात मानव की अपना विज को 
भाग्य रबत ही निर्माण बरने को प्रेरणा देने के साथ ही रस जीवा की 
ऊँची नीची परिस्थितियों म ज्ञा/ति, उत्साह, सदनशीलता झौर परमटता का 
जागरूया पाठ पढाता है! श्रपने पर छा जाने वाली झापत्तियों वे बीच भी 
बह उाहूँ भपता ही कमफ्ल रामसकर शागीतपुवक' सहन बरने की क्षमता 
पैदा बरता है तथा उज्जन भविष्य मे िर्माएं हित सदृप्रयत्तों मे प्रवत्त हो 
जामे पर दृढ़ निश्चय बर लेता है। वमबीर फ्रो मानवर यह पवहत झुसों 
के कल को भपने बज छुकमने की तरह स्वीवर करता है । कमवाद फे जरिडि 
ममृध्य मे स्वावलबन व ग्रात्म विश्वास के सुद7 भाव जापृत्त होते हैं शोर 
यह इस सिद्धाव का सब से बडा ध्यवद्वारिक मुल्य है। 

क्मेंबाद का यही सदेदा है वि जो स्व परमात्मा ना है, वही पत्पेझ 
प्रत्मा का है, कितु उसे अक्टाने के लिए विजातीय भौतिक पदार्षों से मोह 
हृदाकर सजातीय भात्मिक धवितयों को प्रशाशित करना द्वोगा । सुविधिनाव 
की आ्राथमा का यही सार है कि भपने चरम सजातीय परमात्मा से प्रेस बरके 
एक दिन यह भारम! भी रूमव-घ रे विमुकत होवर उावे रादूध स्वघ्प प्रदरा 
कर से । 
स्पान>-- 
बिल्ली 
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मनायें कैसे श्राज महावीर 
इत कर्ीत कर धीर॥ घुव॒० 

भगवान्‌ महावीर वतमान जैन छ्लासन के नामक हैं । मद्यपि २३ तीर्षे- 
छुर महावीर से पहले हो चुके हैं भोर महावीर २४ वें तीयद्धूर थे । फिय 
उन २३ तीथडूरो का देश काल पृथक्‌ था। भ्राज जो उपदेश भ्रसारित व 
जन शांसव चल रहा है, वह भगवान महावीर द्वारा आदेशित्त कहलाता है। 
यह भी सही है कि धन्य तीयड्भूर व भगवान्‌ महावीर के उपदेशो में कोई 
झाषारगत भेद नही है किन्तु फिर भी देश काल की परिवतित परिस्थितियों 
के क्‍प्रनुसार सचेल अ्रविल्न, चार महात्रत पाँच महाव्रत थादि में श्रतर झाया । 
समयानुसार भगवान्‌ महावीर मे उन पर नवीन प्रकाश भी डाला, जिनमें मैं 
झाज भ्परिग्रहवाद पर झापको जेन हष्टिकोर समझाना चाहता हू । 

वैसे भाज महावीर जय तो मना रहे हैं भोर श्वेताम्बर दिगम्वर कीं 
साम्प्रदायिक दौवारें तोडकर सोचा जाय तो सभी महावीर के समान उपा- 
सके हैं । यह भाज जो सामूहिक कायनतम बनाया गया है उसे में जागृत ही 
कहूँगा । 

जय ती समारोह तो भ्रच्छा है कितु इस भवसर पर दी बातें भाप लोग 
सोचें । पहली तो यह कि महावीर ने किन प्रमुख सिद्धातों को प्रतिपादित 
किया भोौर उनका सत्य स्वरूप क्या है ?े यह भ्रध्ययन, उपदेश श्रवण व पठन- 
प्राठन का विषय है । जिस भोर भापकी प्रवृत्ति सबग होनी चाहिए ताकि 
पहले तो भाष स्वयं अपने सिद्धान्तो का मम समझ सकें शौर झाप उहेँ 
समभकर दुसरो को भी सममावें । विश्येप प्रचार के भगाव में भ्रच्छे शिक्षित 
वर्ग मे भी जन धर्म के प्रति कई श्रात धारणाएँ हैं । णेसे कोई कहते हैं छि 
जैनपम तो वैदिक धर्म की एक शाखा मात्र है कितु यह ग्रलत हे झोर ये 

डे 
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अलतियाँ तभी मिटेंगी जब घ्राप लोग जैन सिद्धा-तों का विशिष्ट प्रचार करत 
उनके सही स्वरूप को लोगों के सामने प्रकाशित करोगे । जय/ती समारोह थे 
दिन इस समस्या को विश्लेष रूप से दिख में उतार कर सम्राधान निशासना , 
चाहिए । 

यह एवं निरी श्रास्था वी बात नहीं, ऐतिद्वासिक चत्रा की गति है है 
जब-जब चारों झीर वि+तियाँ फंलती हैं, समाज में गिरावट फरैसती है वो 
छसके विरद्ध एक भातति भी भडकती है शोर वही श्ाशति घनों भूत होकर 
युग पुरुष वी रचना करती है। “यदा घदाहि.._!' वा एवं दृष्टि में पटी 
'रहस्प है। भगवान्‌ महाबीर के ज"म के पहले दी ौहिष्त्षियाँ भी कुछ एमी ही 
'विश्वत्ति हो चली थी । ब्राह्मणों वा जीवन ऐश्वय से विलासी हो गया पा, 
“दैदियो हिला हिंसा न भवति”” का मारा खगाकर धर्म क मूत्र गुणोंदों 
मूल रहे थे तव एक व्रात्ति के रूप में महायीर भ्वतरित हुए। हमों प्रभी 
ग्राथगा वी--दातित क्रान्ति कर धीर" के प्रमुप्ार उहोने श्यात्ि प्रात 
करके समाज में एक परिवतन पैदा किया श्रौर एक तरह से ग्राह्मणा वा हे 
स्वपभु दमन वे विदद उहोने जन जन की घात्मा वो जगाया कि धात्मा ही 
अपने सुस्त दु ख का कम है, वही ध्पना मित्र भौर ध्ृत्रु है-- 

भ्रप्पा फत्ता बिदत्ताय, बुह्मणाय सुहाएाय | 
अप्पा मित्त ममित्त घ, दृष्पड्ियों सुघडियों 

उस युग में कुछ लोगो ये ऐद्व्य एवं विलाधिता कया बहुजन वे हु खे 
'चो देसकर महावीर वितल हो उठे । उद्दों भपने इत्याए वे लिए दु्र्रा 
की दासता छोडवर पपनी ही भात्मा वी णायूत बरने भोर बतयत्री बताने, 
मी पेरणादी। ४ 

जैनमर्म यो महायीर ने जो स्वरूप दिया, वह मुस्यत्' प्रवृत्तितारफ गद्ीं 
द्वोश्र, निवृत्तिदादी था | उद्धाने बताया कि जीवय नइयर है पोर इस मएइजर 
सीयन में यदि वोई चूति समस्त दु खो था मून हैं ठो वह है गमत्त वृद्ि, 
यह दृष्टि । दींवत में यहि पंनी दृष्टि से देशा जाय तो प्ररित्यिहियाँ या ति 
अदाप युक्त या दुख नहीं देते बल्कि सुख-दु देती है वह दृष्टि णो उन 
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चरिस्पितियो भौर पदार्थों के सम्बन्ध मे बना ली जाती है। उदाहरण के 
लिए यदि एक मकान आ्रापके स्वामित्व का है मौर भापके सामने कुछ लोग 
आकर उसे गिराने लगें तो श्राप कितने परेशान हो उठेंगे * धाप विरोध 
करेंगे, भागेंगे भ्ौर झ्ावश्यक कायवाही करायेगे । तो उत्त मकान के साथ 
चूकि श्रापका भ्रपना स्वामित्व श्रपना ममत्व लगा हुआ है इसलिए उसकी 
सर्वाधिक चिता आपको होती है । कल्पना कीजिये कि ऐसी ही स्थिति किसी 
डुसरे के मकान के साथ गुजरती है तो उसके साथ भापवा ममत्व नही होने 
से श्रापको वह पीडा नही होगी । इसके विपरीक्त श्राप श्रपने निज के मकान 
भें रहे या कि वैसे ही सुख सुविधा वाले किराये के मकान में रह तो भी 
सुलानुभव में काफी झतर होगा । तो मुल में पदाथ नही, उनका ममत्व ही 
आपके सूख भोर दु श्न॒ का कारण धनता है । 
इसीलिए हमारे यहाँ परिग्रह की व्यारया की गई है, "“मूर्छा' 
परिग्रह ।/ पदार्थों का नाम परिग्रह नहीं, उनमे ममत्व रखकर भात्म शान 
से सज्ञा शु य हो जाता परिग्रह कहा यया है जब जड पदार्थों मे गृद्धि बढती 
है श्रौर प्राणी अपने चेतन तत्व को भुलता है तब उसको परिग्रही कहा | तो 
यह स्पष्ट है कि परिग्रह पाप का भूल है भौर परिग्रह की मूल भावता 
स्वामित्त्व वी भावना में छिपी हुई है। मैं भमुक घय्राशि का स्वामी हूँ या 
कि भमुक सम्पत्ति मेरे स्वामित्त्व में है। यह ममत्व जब मनुष्य के मन मे 
जागता है तो झात्मा को कलुपित करने वाले सेकडो दुगुण उसमे प्रवेश करने 
लगते हैं। 
ममत्त्व से जागता है राग भर द्वेंप | भपनी सम्पत्ति के प्रति राग कि 
वह बढे श्रौर उसकी रक्षा की जाय भोर राग जितना याढ़ा होता जायगा, उस 
सम्पत्ति की वृद्धि व रक्षा मे वह उचित प्रमुचित काय धकाय सब कुछ वेहिचक 
करने लग जायगा । इसके साथ हो दुसरो की सम्पत्ति से उसे मन मे 
देष जायेगा भौर वह उस सम्पत्ति के प्रति विनाण की बात सोचेया । इस 
राय झौर द्वेप की वृत्तियो के साथ मान, माया, लोग, ईर्प्पा, भ्रयांय की 
“बई बुराइयाँ मानव मन में प्रवेश करती जायगी तया इन घुराइयो की फ्रेलर 
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बट मे दुनिया का स्वत्प कैसा “भाहि भाम प्राहि साम्‌/ हो जाता है उसरा 
झनुभव मैं सममभता हूँ वतमान व्यवस्था में भरापको हो रहा होगा। 

इसोलिए भगवान महावीर ने अ्रपरिग्रहवाद के सिद्धाव पर विशेष 
प्रवाश डाला और निधृत्ति प्रधान माग की प्रेरणा दी! उहेने साधु थ यृहस्प 
घर्मो के लो नियम बताये वे इस दृष्टि से भत्यन्त महत्त्वप्ण हैं) 

साधु के लिए तो उहोने परिग्रह का सवया हो निषेध दिया, उसे 
निर्ग्रथ कहा । प्चम महाग्रत स साधु अपने पास कोई द्रव्य मही रख रापता 
तथा वस्थादि जो भी रखता है वह भी केवल शरीर रक्षा यौ दृष्टि से याकि 
लोब-व्यवद्वार से, वरना उसमें वह घरा भी ममत्व पहीं रशे। सापु छो 
इसीलिए कुछ पदार्थ रस्तत हुए भपरिप्रही वद्दा है वि उसका उप्म ममत्व 
नहीं होता भौर ममत्त्य प्रा नही होता कि उत पदार्षों पर वह प्रपता सवा 
मित्व नही मानता । वे पदाय वह भिश्षा द्वारा प्राप्त करता है। सापुर 
लिए तो भगवान मे बहा थिः उसको अपने दारौर में भी ममत्व यहीं होता 
चाहिए इसीलिए जन साधु वा. जीवन जितना सादा, जितना कठोर भौर 
जितना त्यागमय बतलाया गया है। उसयरी समता प्रयत्न कठितता से देखी 
में भावेगी । 

तो भगवान महावीर ने साधु जीवन दो कतई परिग्रहू से सुत्रा रखा 
ताकि ये गृहस्थों मे फ़ले परिग्रह ये ममत्व मो घटाते रह । 

कितु गृहस्पो बे लिए जो १२ ग्रत उहोंत निर्धारित दिये उनमें परि- 
ग्रद्न मियत्रण पर विद्येप फ़ोर दिया गया है । स्िफ भपरिग्रहववाद मी पुष्टि रे 
जिए पौचवा अषुद्रत स्पूल परिग्रह विरमण ब्रत तथा सातवा उपशोग वर 
भोग परिभाण विरमण द्त, दी परत रसे गये हैं श्ाय विसी विषय पर 
इतना जोर नहीं दिया गया है जितना हि परिप्रह से दूर हटने के विषय 
पर भौर इसका रप्प्ट कारए है कि परिग्रह याने मुर्ल्श रप स्वामित्व ही 
जपैन्तय पाप मार्मों की रचता करता है घोर समाज में विहृर्तियाँ व प्रयाय 
बत्त प्रवृत्तियाँ फैसाता है । 

मैं प्ामामिक य सयम जौयन पर पझ्रपरियटवाद दे घुम प्रमाव को 
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स्पष्ट करूँ उत्तसे पहले गृहस्थों के शरवें भ्रणुत्रत व वें शिक्षात्रत पर कुछ 
रोशनी डाल दू । 

गृहस्थो-थाववों वे! १४वें श्रणुश्रत में पाँच प्रकार के परिग्रह को 

सीमित करने प्‌ उनसे यथाशकय दूर हटते जाने के सम्बंध में प्रतियाएँ की 
जाती हैं-- 

(१) खेत घर भादि का परिमाण--पिसमे मुख्यत, समस्त प्रचल 
सम्पत्ति का समावेश हो जाता है । 

(२) हरूप्यक स्वण का परिमाण--इसमे धातु व मुद्रा सम्बन्धी 
सम्पत्ति का समावेश किया गया है । 

(३) धन भोर धान्य का परिमाण--इसमें धातु व मुद्रा के श्र॒लावा 
तथा धर बिखरी सामग्री के सिवाय समस्त चल सम्पत्ति को 
ले लिया गया है। 

(४) दुपद व चोपद का परिमाण--इसमे नौकर-चाकर व पयुओ्रों 
का परिमाण करने की बात रखी गई है । 

(५४) घर बिखरी का परिमाण--घर सामग्री को इस भतिघार में 
शामिल किया गया है । 

इन पाचो प्रतिचारों मे करीब-नवरीब सभी प्रकार फी सम्पत्ति का 

समावेश हो जाता है, किसी भ्रकार की सम्पत्ति छूटती नहीं । श्रव श्राववः 
को इस व्रत द्वारा प्रत्येक प्रकार की सर्म्पत्ति कै विषय में मर्यादाएँं निर्धारित 
कर लेनी चाहिए कि भमुक प्रमुव परिणाम में ही भमुक भमुक भ्रकार की 
अम्पत्ति का स्वामित्व वह रखेगा वरना उस मर्यादा से ऊपर प्राप्त होने 
वालो सम्पत्ति को वह विसजित कर देगा । 

एक बार जब श्रावक ऐसी मर्यादाएँ निर्धारित करले व प्रतिगाएँ कर 

सें तो उसके दो प्रकार के कतव्य हो जात॑ है। एक तो मह कि दिव रात 
के चोबीस घण्टो मे वह दो बार प्रतिक्रमण करे श्रर्यात्‌ प्रपने अ्रणुत्रतों के 
चितना करते समय सोचे कि उसने उस ब्रता के सम्ब््ध मे किसी प्रकार 
का भतिचार तो नही किया है। जब उसवे' प्रतिक्मण में पाँचवें व्रत का 
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उल्लेख भ्रायगा तो उसे सोचना होगा कि पिछले समय में इन पाँचों प्रतितार्मों 
में से वही वह घुक तो नही गया है, कहीं उतने निघारित मयादा से प्रधिक 
विसी भी प्रवार की सम्पत्ति तो नहीों बढ़ा ली है। यह रोज बरोप वी 
नियंत्रण उप्तवी तृप्णा को नियत्रित कर देता है भोर सम्पत्ति के स्वामित्त 
ममत्त्व से उसवो मुक्त करता जाता है । 

उसवा दूसरा उत्तव्य यह होगा थि जब जब भी उसे प्रपरियदी निग्रय 
साधुभों का समागम होगा तो उसकी ममत्तववृत्ति श्रधिकाधिक घटती जाग, 
इस झोर उसे ध्यान देता होगा । परिणाम यह होगा वि बह भपने तिर्पा- 
रित परिणाम को घटाता जायगा ॥ गल्पना गीजिये कि उसने घन पा में 
दस हजार की सीमा बनाई तो वह धीरे धीरे पौच भोर दो वी भोर खलता 
जायगा | इस क्रम का चसर यह होगा कि एवं शोर तो उसतया श्रप्च कम 
होगा, उसया प्रात्मा श्रधिवाधिक विवास की भोर उमुरा होगा भोर दुसरी 
ओर समाज में सम्पत्ति वा सचय घटकर विज्रेर्द्रीवरण वदता जायगा | 

भगयान महावीर ने गृहस्थ मेः लिए इतनी ही सीमा बयाकर सातोष 
नही विया बरन उहोंते उपभोग परिभोग खाते पीमे में यम भाने बाली 
वरतुभा पर भी मयादा बनाने या उल्लेख किया य श्लावत के धब्योंफे 
सम्बाप मे भी १५ बमादाय से प्रतिवक्‍ाघ लगाएँ जिनका उत्लेस ७वें भणु* 
व्रत मे रिया गया है। 

सातवाँ ग्रत है--उपभोग, परिभोग, परिमारा, ब्रध । इसके २६ यल 
झ्रापशों इसलिए गिनाया चाहता हूं कि भाप झपरिप्रहयाद भी सूश्मता ता 
सतर पर इन मर्यादार्मों में छिप गमीर सामाजिन' थ॒ प्रास्सिक सह दी 
मधाविधि सम सके । इस ध्रत के २६ बोल इस अवार हैं-- (१) उत्सदि 
याविहे-प्रयो्टा टयाल प्रादि नें प्रवार भोर सप्याबी मर्यद्रा कराया 
(२) इसण घिट--दतुन परने यो सामग्री भी मर्यादा गरता (३) पर" 
विहू--फरप में घावाना घादि पल गी सयादा परना (४) प्रच्मगशविषु-८ 
तैलादि री मालिग करने में सिए मर्यादा बरता (५) उदद्पडिहु+८ 
उबटन की ( पीरटो झादि ) य्रालिय की मयाठा मरना (६) मजशब्हुन- 
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स्‍्वास दे लिए पानी का परिमाण करना (७)वत्यविहु-व्तो की मर्यादा 
करना (८) पिलेवसबिह--शरीर पर लगाये जाने वाले च दव केसर भ्रादि 
की मर्यादा करना (६) प्रुपफ्रविह--फूलो की व फूलमाला की मर्यादा करना 
(१०) झामरणविह--अलकार भाभुषण की मर्यादा बरता (११) घूष- 
बिह--धूप दीपादि सामग्री वी मर्यादा करना (१२) पेजविह--पीने की 
वस्तुओं वी मर्यादा करना (१३) मवसखविह-- मेवर झादि परवान की 
मर्यादा करना (१४) प्रोदराविह--रघे हुए चावल थूली भ्ादि की मर्मादा 
वरना (१५) सूपविह--मूय प्रादि दालों की मयदा करना (१६) विग्य- 
बिह--धी, तेल, दूध, दही भादि को मर्यादा करता (६७) सागविह-- 
बधुप्रा झादि शाक की सर्यादा वरना (१८) साहरबिह--मधुर फर्लो की 
मर्यादा करना (१६) जीमणाविह--बडा, पकौडी क्‍झ्ादि जीमने के द्वव्यो की 
मर्यादा करमा (२०) पाशियविह--पीमे के पानी की मर्याद्य क्रमा (२१) 
मुखबासविह--लोग, इलायची भ्रादि बस्तुश्रों की मर्यादा करना (२२) 
बाहणविह--यात्र, बाहन, हाथी, घोडे भ्ादि वी मयदा करना (२३) 
सप्णविह--शब्या पत्नय श्रादि की मर्यादा करना (२४) पण्हिविहू-- 
जूते, मोजे झादि वी मर्यादा करना (२५) सचित्तविह--सच्चित्त वस्तुभ्ो की” 
मर्यादा करना तथा (२६) दब्वविह-- खाने पीन के काम में झाने वाले 
सचित भचित पदार्थों की जो ऊपर के तिय्मो से बने हुए हैं उनकी मर्यादा 
वरना, उपभोग--एक बार भोगने मे आने वाले भ्रन जल झादि तथा परि> 
भोग--बार बार भोगने मे भाने वाले वस्त्र आभूषण भादि पदार्थों की इस 
प्रकार क्रावक को मर्यादा बाँधनी होती है भौर प्रतिक्रमण के समय इनके 
सम्ब'ध में निम्न अवार से अतिचार को झालोचना करनी होती है-- 

(१) मर्यादा के उपयात सचित्त का आहार किया हो, 

(२) सचित्त प्रतिबद्ध (श्रचित का सचित से सम्बंधित करके) था* 

झभाहार क्या हो, 
(३) भपयव का झ्राहार किया हो, 
(४) दुष्पक्ब का आहार विया हो अपवा 
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(५) तुच्छ स्‍ग्रोषधियों का भक्षण किया हो या ऐसे पदायों का उपयोग 
किया हो जिसमे थोडा साथा जाय व ज्यादा फकना पढें--सो 
मैं प्रायश्चित बरना चाहता हूं ॥ 

इसी ग्रत में भोजन के अलावा धर्म के सम्बंध में १५ क्मादानों का 

यी उत्तेस किया गया है कि मिम्न प्रकार के धरे जिनमे एश भोर तो हिंसा 
की मात्रा भ्रधिव हातो है भोर दूसरी झ्ोर जो परिग्रह का भयरर गति हे 
वखचप बढ़ाते हैँ--भ्रावक को नही करने चाहिए--- 

(१) इगालदम्मे--कोयले बयाता भादि बिसम प्रित या महाराम् 
करना पढ़े । 

(२) याकम्मे--जगलात के ठेपे लेगा, खकड़ी कटवाना भादि। 

(३) भाडीफ्म्मे--यान या वाहनों यो विदाये पर चलाने या पदों 

परना । इसमे बत्मान यातायात का ध्यापार पा जाता है। 

(४) फ़ोड़ोकम्से--जमीन फोडने-सान खदान का काम बरता । 

(५) दतवाशिण्नें-दात-हायीदात यगरा वा ध्यापार गे रना 

(६) लक्पयाणिम्में-प्रनेष जीवी की हिंसा प्ले बनी हुई लासादि - 

धातुधों वा ब्यापार करना । 

(७) रसवाशिज्जें--मांदन' रस--शराब पादि मा व्यापार वरता 

(५८) केसबाहिण्मे-सुदर शेयर वाली स्त्रियों बा प्रर्यात दाप्षियों 
का क्रय विक्रप करना । 

(६) विपवाशिए्गें-- विभिन प्रयार विषन्‍जहर या ध्यापार परना 

(१०) जतविल्लश कम्मे-यत्रा द्वारा पीज़) का बाम करादा। 
इसमे मिल वारणानों या समावेश हा जाता है । 

(११) निल्तछण मस्ने--घोड़े, सांट श्रादि का राग्सी करने का स्थापाए 

(१२) दरशशीयदादशाधा--वयगल भादि मे भाग लगाने पा बाय 

(१६) सरहदालायपरिषोपसपा--सरोगर ठागाय घादि गो साथी 
पराकर सुसाना । है 

(६१४) भसईगमयापणया -- प्राभीविया दे लिए िंसना पयु व 


+ 
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दुराचारी का पोषण करना ! 
(१५) 
यह एक समूचा चित्र मैंने रखा है कि श्रावक फो भी परिंग्रह को 
परिमित करने के लिए भगवान ने प्रतिवीधत क्या है--साथु तो पूरातया 
प्रतिबाधित है ही । श्रावक पर भी जो बारिक मर्यादाएँ ऊपर बताई गईं है, 
उनके महत्व पर विचार करना जरूरी है 
भगवान महावीर के भ्रपरिभ्रहवाद की गहराई में घुसकर देखा जाम 
तो प्रतीत होगा कि वहाँ व्यक्ति भौर समाज दोनो को सन्तुलित करने का 
विचार दिया गया है। स्रमाज में विपमता, प्लोपण एवं भ्न्याय की णननि 
ममत्तव बुद्धि है जो दूसरी तरफ व्यवित के चरित्र भोर अध्यात्म को भी नोचे 
गिराती है। जिस समाजवादी सिद्धांत की कल्पना की णाती है, वह भी 
बया है--एक तरह से समाज मे सम्पत्ति, घनघात्य एवं उपभोग परिभोग की 
चस्तुओं की समान रूप से मर्यादा बाधने की ही तो वात है जो महावीर 
फभी से निर्देश कर गये हैं । 
यह स्पष्ट है कि जब साधन सामग्री का तियमन किया जाय तो 
निश्चित है कि उसका कम हाथो मे सम्रह नही होगा बल्कि वही सम्पत्ति 
और सामग्री प्रघिकतम हाथो मे बिखर जायगी। जीवन निर्वाह के लिए 
शोपण की झावश्यक्ता नहीं होती हैं, चह तो होती है सम्रह फे लिए ॥ 
इसलिए संग्रह ही समाज में सारी बुराइयाँ पैदा करता है--एक झोर तो 
बढे बडे बेंगलो का वैभव प्रौर दूसरी भौर जीणशोण भौपडी की दरिद्रता 
ये सब प्राय सम्रह भौर विषमता की उपज है । इस विपमता से सबसे बडी 
जो हानि होती है वह है भात्मिक भोर प्राध्यात्मिक हानि। वे व्यक्षित थो 
विषम वातावरण में सम्पन होते हैं, श्रधिकतया स्वमावत। यानी बे कुटिल 
स्वभावी हो जाते हैं भौर वे व्यक्ति जो इस व्यवस्था में प्रभावग्रस्त रहते हैं, 
थे विवश्वताभों भोर मज़बूरियों थे नीचे दबकर प्राय नैतिकता के घरातल 
पर नही चल पाते । फ़लस्वरूप समाज के सभी वर्गों पर इस विपमता का 
ऊुप्रभाव होता है, अनेतिकता फैलतो है। 


६६ जँग ससकृति शा राजमार्भ 


जहाँ हम व्यवित का चरित्र ऊँचा उठाना चाहते हैं, उसे नीतिमानू व 
अमवश्यील बनाना चाहते हैं, वहाँ इस व्यवस्था में वह सभी प्रषार से भवै- 
तिए भौर ध्रसयमी यनने के रास्ते पर दोडने लगता है तव भगवान महायीर 
की गृहस्थो के लिए नियोजित भरत व्यवस्था की उपयुवतता एवं सत्यता 
भ्रौर प्रधिक स्पष्टता से निसर उठत्ती है। महावीर ने मूल रोग ममत्व को 
पडा झोर यदि ममत्त्व को इस प्रकार मर्यादित कर दिया जाय य इसे तिर- 
न्तर घटाते रहने का प्रम बनाया जाय तो निश्चित रूप से समाज में एक 
मुठुम्ब वा सा भातृत्व व समता वा भाव फ्रेलेगा तथा घम के क्षेत्र में विध्याप 
निवत्तियाद का प्रसार होगा जिसका उपदेश भगवात महावीर ने दिया । 
इसमिए सम्पत्ति पर स्वामित्व घट़े भोर हट तभी शुद्ध मातों में 
जागर ममस्व बुद्धि का सफाया हो सकता है। साधु णीयन एम' तरह उप 
भादश या चित्र हैं जहाँ विसी भी प्रकार वी सम्पत्ति पर उसका डिसौ भी 
रूप में स्वामित्त्व नहीं होता भौर इसीलिए उसके लिए विस्ी भी पदाप पर 
समत्त्व रसना बज्य है वल्ति स्वय हो स्वामित्व फे ध्माव मे ममत्व बुद्धि 
के झाते वा रास्ता ही बद हो जाता है । यह तो दुनिया में घारों घोर देखा 
जाता है दि सम्पत्ति पर व्यक्त या स्वामित्त्य होने से सेकर्टों प्रकार से कमह 
एय भगदों वी उत्पत्ति होती रहती है। सम्पत्ति मे वराम पर भाइमों का 
वैमनस्य देखा जाता है, भागीदारों से गसह पैदा होते हैं भोर पदोसियों से 
भगरे हाते रहते हैं। कमी वमी हो एश-एक इंच भूमि में' लिए निवदस्णों 
मे सर फूटरे देसे जात हैं। सारा समाज एक कुट्रम्य क्या बने, उत्ततो एक 
छोटा सा घटक, पाज का कटुम्व भी इस स्यपत्या से रागुपत भौर सशात्ति 
नहीं रह पाता । इस खारो विपमता श्र कजुधितता से त्राण पाने वा! ण्वं 
समान सुव्यवस्था मे साथ ग्रात्मा बी उनति करते वा प्रधाघ माग है। 
भंगवाने महाघीर का घपरिग्रहवाद जिसकी भोर भाष सोगों वह ध्यात फाये 
भोर उस माग पर पसे हवा इसशा प्रसाष सारे गतार में फ्रेप्ताएँ। गह 
बाग मुंग मी माँत हो गई है । 
#पाट्टता परमोधम ” वा प्रासत भी बिता झ्मरिणह के स्वध्य रीति 


अपरिग्रहवाद याने स्वामित्व का विसर्जन ७ 


से करता समव नहीं हो सकता | भगवान महावीर ने भी जब दीक्षा ली तो 
उन्होने सारे दस्त्राभरण त्याग कर झपने शरीर पर एक मात्र वस्त्र ही रखा 
था, उसे भी बाद में त्याग दिया। क्या भगवान महावीर भापसे कमर सुकोमल 
थे? परे, दे तो राज्य के महान्‌ वैसव मे श्रपार सुख सुविधा के बीच 
रहने वाले राजकुमार थे, फिर भी कोई ममत्त्व उन्हें वाध नहीं सका श्रौर 
आप कहते हैं कि "हमारा निभाव सम्पत्ति के बिना कैसे हो ?”” पर मैं पूछता 
हूँ कि कया बहिनें मोती के हार पहने बिना जीवित नहीं रह सकती, जो' 
सेकडो घोधो को मारकर प्राप्त किये जाते हैं ? रेशमी भर सु दर वस्त्री 
की जगह यदि खादी पहनी जाय तो वया शरीर क्षय हो जायगा ? बर्ड बडे 
बगलो की बजाय फौंपडी का भानद लिया जाय तो वह निराला होगा । 
झ्राप एक भोर वडी बडी तपस्याएँ करते हैं भोर दूसरी भोर परिग्रह के पीछे 
पढ़ें रहते हैं | बया यह उतत तपस्या को लज्जित बरना नहीं है ? निष्परिग्रही 
महावीर के भ्रनुयायी गरीबों का सून चूसते रह ! यह स्वय महावीर को 
सज्जित करने जसा काय है ! 

में प्रापको ग्म्भीरता से कहना चाहता हूँ कि श्राप भ्रधिक न बन 
सकें तो कम से कम यह प्रतिया तो झाज के दिन श्रवश्य करें कि श्राप किसी 
पर मुकदमा नही करेंगे शोर श्रोछी सम्पत्ति के कारण अपने भाइयो के बीच 
में कलह का बीज कतई नहीं बोएंगे । मैं आपसे पूछे, राम वा नाम वर्मा 
प्रत्िद्ध है ? क्या वे दशरथ के पुत्र थे इसलिए २? नही, उससे बडी बात की 
उद्दोने भपने जीवन मे कि वे अपने भाई के लिए सारा राज्य त्याग कर बन 
में चले गये । महावीर श्रोर राम जंसे महापुरुषो की जयती समारोह मनाना 
तभी सफल माना जा सकता है, जब उन महापुरुषो के जीवन के झादशों की 
अपने जीवन में उतारें वरना ये समारोह बरगरा सनावा सब नाटक रुप माना 
जायगा शोर इनसे भपनी भात्मा में कोई जागरण पैदा नहीं होगी । 

झाज के साम्यवाट, समाजवाद अपरिय्रह सिद्धान्त के ही रूपान्तर हैं। 
यदि चेत्‌ अपरिगय्रह का क्रियात्मर रूप जैनी भी अपने जीदन में उतारें तो वे 
अपने जीवन में तो भाव द का भनुभव करेंगे ही--साथ ही सारा दुनिया में 
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552 लेन-सहल्हूति का शजमाएें 


एवं नई रोशनी, नया भादश भी उपस्यित कर सकेंगे, क्योंकि सपरिय्रह का 
सिद्धांत साम्यवाद व समाजमाद के सक्ष्मो वी तो पूर्ति बर देगा विन्‍नु 
उनवी बुराइयो को भी चरित्र एव सयम की घाधारशिता पर नागरिवों को 
खड़ा परके पनपने नहीं देगा । 

इसलिए में भापसे कहता है कि झ्राप भ्रपरिग्रही यनिये भोर महापीर 
के गौरवानबित नाम के गौरव फ्रो भौर भधिक वढ़ाइये। यह बाहर वा वेभव 
बाहर भौोर झन्दर दोनों यो डुवाने वाला है भत भ्रन्दर के वेमव यो बढ़ाएये 
भोर उसको समृद्ध करिये। भगवात महावीर से भी झपने पहले फ्रेसे हुए 
सत्य, द्विसा के प्रवाह, एकाती विचार एवं परिंग्रही ममत्त्य थे प्लेपरे फो 
अपने ज्ञान के भालोक से विनप्ट मिया, उसी रोशनी की माल को भाप 
फिर से ऊपर उठाइये भौर भाष देखेंगे वि भापकी उनति था निष्केटक 
पथ स्पष्ट दिस्लाई दे रहा है । 


खोदो रोड, दिल्‍ली दि० १५४ ४ 


शास्त्रों के चार अनुयोग 


मानव का उद्देश्य भधकार से प्रकाश वी शोर बदते जाना है प्रौर 
चरम विकास के रूप मे एक दिन स्वय के जीवन को परम प्रकाशमय बना 
लेना है। जीवन के भन्धकार का भाकाश्ददौप या प्रकाशस्तभ मिमल ज्ञान 
है, बयोकि सम्यक्‌ ज्ञान ही वी छृप्टि से भ्पने विकास पथ का यथाथतया झव- 
लोकन किया जा सकता है। जित महापुरुपा ने अपने जीवन में उच्चतम 
विकास प्राप्त किया, उन्होंते अपने ज्ञान भ्रीर अनुमव के सफ़ल सयोग से 
उत्थान को जो ठोस बातें बताई, वे हो झ्ाज हमारे सामने शास्नोगत 
सिद्धास्तो के रूप में उपस्थित है। श्ास्त्रो की पूण प्रामारिशकता, वास्तविकता 
एवं वेज्ानिकता में भ्टल व झरद्टट विश्वास करने का सही कारण है कि 
इनके निर्माताशों का ज्ञान व अनुभव उतना ही विशाल, सजग एवं सुदृढ 
था। इसलिए हजारो वष बाद भी वह शास्त्रोक्त ज्ञात हमे हमारे घना घकार 
से प्रकाश की भ्रोर उ'मुख करने मे ज्योतिमय प्रेरणा प्रदात करता है । 
तो यहाँ मैं प्रापके सामते भापकी प्रदर्शित इच्छा के भ्रयुसार यह 
बताने जा रहा हूँ कि जैन ध्ात्तों मे चरम विज्ञास की क्या स्थिति है, उसकी 
/ पृव भूमिकाएं व्या है तथा किन किन सोढियो से शास्त्रोकत ज्ञान विकाप्त 
की मर्जिल की शरीर पागे बढाता है ? 
प्रधानतया घामिक सिद्धातता वा लक्ष्य आत्मविक्रास करता होता है 
इसलिए ज्ञान, वैराग्य, तप झादि वैयबित साधता के साधनों का इनमे 
सविस्तार बणंन भो होता है । इव तिद्धातो की कसौटी भी यहा है कि कौन 
सिद्धान्त विकास के लिए कितनी बलवती श्रेरणा द सकता है भोर पतन 
।कि समय उसे जागृत कर सत्य माग पर ले पाता है ? इस दृष्टि में कहना 
चाहूँगा कि जन सिद्धान्त व्यक्ति के हृदयपटल की सुक्ष्म गहराइयों मे प्रवेश 
फरते हैं भोर उसे भपने पतन से सावधान करते हुए उत्यान बी शोर श्रग्रतर 


च्८ट जैन सस्कृति का शाजमार्गे 


एवं नई रोशनी, नया प्रादश भी उपस्थित कर सकेंगे, क्योकि भपरिप्रह का 
सिद्धांत साम्यवाद व समाजमाद के लक्ष्यों की हो प्रति कर देगा किन्तु 
उनकी बुराइयो को भी चरित्र एवं सयम की झ्राधारशिला पर नागरिकों को 
खड़ा करके पनपने नही देगा। 

इसलिए मे श्रापसे कहता हूँ कि झाप भपरिग्रही बनिये भोद महावीर 
के गौरवान्वित पाम के गोरव को और धथिक वढाइये । यह बाहर का वैभव, 
याहर भोर भदर दोनो को डुवाने वाला है भत भदर फे वेमव को बढ़ाइये 
भोौर उसको समुद्ध करिये। भगवान महावीर से भी भपने पहले फ़ले हुए 
अ्रसत्य, हिंसा के प्रवाह, एका-ती विचार एवं परिग्रही ममत्व के धभेंधरे को 
अपने भान के भालोक़ से विनष्ट क्रिया, छसी रोशनी की मसाल को ध्राप 
फिर से ऊपर उठाइये धोर झाप देखेंगे कि भ्रापकी उसति का निध्कटक 
पथ स्पप्ट दिखाई दे रहा है । 


खोदो रोड, दिल्‍लो दि० १४-४-४१ 


शास्त्री के चार अनुथोग 


मानव का उद्देश्य भथधकार से प्रकाश वी शोर बढते जाना है भौर 
चरम विकास के रूप मे एक दिन स्वयं के जीवन को परम प्रकाशमय बना 
लेना है। जीवन के प्रन्धकार का भाकाशदीप या प्रकाशस्तम निमल ज्ञान 
है, क्योकि सम्यक्‌ ज्ञान ही की ट्ृप्टि से प्रपने विकास पथ का मधाथतया अव- 
लोकन क्या जा सकता है। जिन भहापुरुषो ने श्रपने जीवन में उच्चतम 
विकास प्राप्त किया, उन्होंने अपने ज्ञान शोर अनुमव के सफल सयोग से 
उत्पान को जो ठोस बातें बताई, वे हो आज हमारे सामने शास्तोवत 
सिद्धा तो के रूप में उपस्थित है। शास्त्रों की पूण प्रामारिणकता, वास्तविवत्ता 
एवं वैज्ञानिकता में प्रटल व श्रदृट विश्वास करने का यही कारण है कि 
इनके निर्माताभो का ज्ञान वे श्रनुभव उतना ही विशाल, सजग एवं छुदूढ 
था। इसलिए हजारो वप बाद भी वह द्षास्त्रोवत ज्ञान हमे हमारे घना घकार 
से प्रकाश की श्रोर उ-मुख करने मे ज्योतिमय प्रेरणा प्रदात करता है । 
तो यहाँ मैं भ्रापके सामने भापको प्रदर्शित इच्छा के भनुसार मदद 
बताने जा रहा हूँ कि जैन शास्त्रों मे चरम विक्रास वी क्या स्थिति है, उसको 
/ पूर्व भूमिकाएँ क्‍या है तथा किन किन सीढियो से शास्तोक्त ज्ञान विकास 
की मजिल की भोर पागे बढाता है २ 
प्रधानतया धाभिक सिद्धान्तो वा लक्ष्य झात्मविज्ञास करना होता है 
इसलिए ज्ञान, वैराग्य, तप झादि वेयक्ति साधना मे साधनों का इनमे 
सविस्तार बशँन भो होता है । इग प्विद्धान्तों की कसौटी भी यहा है कि स्येन 
सिद्धान्त विकास के लिए क्तिनी बलवती श्रेरणा दे सकता है भौर पतन 
के समय उसे जागृत कर सत्य साग १र ले प्राता है ? इस ट्ष्टि मे बहना 
चाहूँगा कि जेब सिद्धा-त व्यवित के हृदयपटल की सूक्ष्म गहराह्यों में प्रवेश 
करते हूँ भोर उसे झपने पतन से सावधान करते हुए उत्थान की प्रीर भ्रग्नसर 


। 
७० जन सस्कृति का राजसार्ये 


यनाते हैं। इन विवासोन्मुखी परिस्थितियों का जैन छास्त्रो मे बडी ह्ठी 
सुदर रीति से विवेचन किया गया है। यहाँ मैं श्राप लोगो को थोडा उपालम 
दू कि आप ऊेचा-से-ऊेचा व्यवहारिक ज्ञान प्राप्त कर लेते हैं बी> ए०, 
एम० ए० था डॉक्टर झादि बन जाते हैं कितु श्रात्मविकासक ज्ञान सीतने 
की भोर खास ध्यान नहीं देते । कोरे झर्णन करने की कला सौसते हैं, प्र 
अ्रघकार से भ्रकाश की भौर बढने की कला से श्रगर बिलकुल धनभिन्न रह 
गये तो झाप ही सोचिये कि जीवन को सफल बनाने के लिए फेवल भर्पफार 
भापकी कसी सहायता कर सकेगा । भ्राज भाप लोगो का कर्तव्य है दि जैन 
मिद्धा्तों की बूक्ष्मदा को स्वय ख्ममें, मनन करें और पहें मबीन रुए में 
जगत्‌ के सामने रखें। सिद्धा तो के इस तरह वे प्रत्यल्प प्रचार को देखकर मुझ 
दु ध होता है कि श्राप जैन विद्वानों के समक्ष भी जैन सिद्धास्तों वा प्रारभिक 
रूप मुझे बताता पडे। में झाद्या करे कि वतमान श्रश्ञाम्त प्रत्तर्राष्ट्री 
परिस्थितियों में जेन सिद्धातों का वास्तविक भुल्याफन कर हे ठीडू 
रूप में श्रचारित करते का लक्ष्य धनाया जायगा। मेरे सामने काफी पर्जन 
विद्वान भी बेठे हुए हैं भौर मेरा उनते भी यही कथन है कि श्रव 
साम्प्रदायिवता का यह युग नहीं, भव तो शुद्ध संद्धातिक भूमि पर 
विभिन दशनों के विभिन सिद्धातों को गम्मी रतापुबब' सम कना चाहिए भौर 
उनमे से जिन यिद्धातों द्वारा व्यापत सहित सम्परदित करना समव दीख 
पडे, उहेँ प्रसारित व भ्रचारित परने मे भपना योग देना चाहिए । 'हस्तिना 
साडुयमानो5पि न गच्छेज्जेनर्मी दरम '-- जैसी जहरीली धातों का तो झान बोई 
भी सन्‍य प्ादमी चर्चा तफ नही कर सकता | सत्य खाहे जहाँ मिले, जिन्ञात्तु 
वहाँ चला ही जायगा । प्रपना ही सत्य भौर दुसरो का सव भसत्य--ऐसी 
मनोदृत्ि की फैला बर अपने धनुयायियों यो विस्तत ज्ञान सम्पादम से 
रोकना भी में तो भपनी ही वमजोरी का एक कारए समझता हूँ । 

हाँ तो जन दझास्त्रों वा विषय परिषय बराने के लिए इ हें घार ऋरगों 
में विभवत विया जा सकता है-- 

१ अधयम--अ्रयमानुमोग या घर्मेड्यानुमीग 


+ 


आस्त्रो के चार अनुयोग १ 


२ द्वितोग--गशितानुयोग 

३ तृतीय--घरणकरणानुयोग 

४ चतुब-द्वब्यानुयोग 

अनुयोग का भथ है व्यारयान या विवेचन | जैन समाज फा कोर्द भी 
सम्प्रदाय हो, उनके समस्त ग्रथो मे इहीं विषय प्रणालियों से विवेचन किया 
जया है, वयोकि सारे साम्प्रदायिक भेद तो भगवान्‌ महावीर वे भी अनेक 
चर्षो के बाद उत्पन हुए हैं 

प्रथमानुयोग का शभ्रथ कथा-साहित्य के व्याख्यान से है। जैन- 
ग्था में तात्तिवव एवं विकासकवारी बातो को समझाने के लिए स्थान स्थान 
थर कथाश्रो का उल्लेख किया गया है। कथाओं की प्रणाली ही सिद्धातो को 
इतना लोकप्रिय बना सकी है, क्योकि' इसके द्वारा उक्त पिद्धाटत की जाने- 
कारी ब्रत्यत्त भान व समझ वाले को भी श्रासानी से कराई जा सकती है । 
इसलिए जेन-आ्ास्त्रो से कथाओ्रो द्वारा भात्मा, परमात्मा, प्रुण्य, पाप, बघ, 
भोक्ष भादि गृढ तत्वो का भी ज्ञान बडी सरलतापुवक हो जाता है। दूसरे 
कयाभ्रो की प्रणाली मे एक तरह की सरसता व पश्रेरणाशीलता भी होती 
है। महापुरुषा की जीवगाथाझ्रो से जीवन म॑ स'माग पर श्रवृत्त होने की एक 
चलवती प्रेरणा मिलती है। उनके जीवन वे! उत्थान-पतन के सघप भौर 
प्रगति की निष्ठा कयाप्रो के रूप में श्रोता बे हृदय पर अत्यविक अ्रमाव 
छोडती है । इस्त तरह हमारे थ्वास्त्रीय दृष्टात पतन मे जागरण व उत्थान 
भें विचारणा प्रदान करते हैं ॥ 

जन घम का कथा साहित्य, जो कि वास्तव मे साहित्यक क्षेत्र में प्रभी 
सक पूण रूप से प्रकाश में नहीं लाया गया है, विश्व वे” कया साहित्य में 
झनुपम है। जेब-कथानक की यह सबसे बडी विशेषता रही है कि इनमे 
यथाघ व भादश्य का मिश्रित्त रूप का इस सुन्दरता से चित्रण किया गया है 
कि पाठक को पतन से जागृत करते हुए इसमे उसे विकास का प्रेरणा 
स्रोत मिलता है। कथानक कहीं भी असगत व भस्वामाविव नहीं होता। 
अ्रधिकतर घामिक कथानकों मे काफो भत्युवितर्यां व वाल्पनिक वर्णोव पाया 
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बनाते हैं। इन विकाप्तोमुखी परिस्थितियों का जैन शास्त्रों में बढी ही 
सुदर रीति से विवेचन किया गया है । यहाँ मैं भाप लोगों को थोडा उपालम 
दू कि भाप ऊंँचा-से-ऊेंचा व्यवहारिक ज्ञान प्राप्त कर लेते हैं बो* ए०, 
एम० ए० या डॉक्टर श्रादि बन जाते हैं कितु झात्मविकासव' ज्ञान सौधने 
की झ्रोर खास ध्यान नहीं देते । कोरे अर्षेन करते की कसा धीसते हैं, पर 
भपधकार से प्रकाश की शोर बढ़ने वी कला से ग्गर बिल्कुश ध्रनभिज रह 
गये तो झाप ही सोचिये कि जीवन को सफल बनान के लिए मेवल श्राघपार 
ग्रापकी कैसी सहायता कर सकेगा । झाज भाप लोगो का कत्तव्य है कि जैन 
सिद्धांतों की सूद्षमता को स्वय सममें, मनने बरें भौर उहूँ नवीन रूप में 
जगत वे सामने रखें! स्िद्धा तो के इस तरह के ध्रत्मत्प प्रचार यो देखकर मुझ 
दु ख द्वोता है कि प्राप जैन विद्वानों के समक्ष भी जैन सिद्धास्तों का प्रारभिव 
रूप मुझे बताना पडे। में झाद्या कखें कि वतमान श्रशा'त श्वतर्राष्ट्री 
परिस्थितियों मे जन सिद्धांतों का वास्तविक भुल्याकन कर पहें थोक 
रूप में श्रधारित वरमे का लक्ष्य बनाया जायगा। मेरे सामने याफ़ी प्रजेः 
विद्वान भी बैठे हुए हैं भौर मेरा उसे भोयही कथन है कि पद 
साम्प्रदायिकता का वह युग नहीं, भव तो शुद्ध सेद्धावतिक भूमि पद 
विभिन दर्शनों वे विभिय घिद्धा तो को गम्मी रतापुवक' सम का चाहिए भौद 
उनमे से जिन सिद्धातों द्वारा व्यापक सवहित सम्पादित 4 रना समव दीस 
पड़े, उहें प्रसारित व प्रचारित बरतने में झपना योग देना वाहिए । “हस्तितां 
ताइयमानो5पि न गच्छेज्जैनता दरम्‌ !-- जैसी णहरीसी बातों का तो झाज बौई 
भी सम्य भादमी चर्चा सक नहीं कर सकता । सत्य चाह जहाँ मिले, जिज्ञाप् 
वहाँ चलता हो जायगा। भ्पना ही सत्य भौर दूसरों या राब भरात्य-- ऐसी 
मनोवत्ति को फैला कर भ्रप्रे प्नुयाय्रियों वो विस्तत भान सम्पादन से 
रोबया भी मैं तो भ्रपनी ही कमजोरी का एक कारण समभता हूँ । 

हो तो पैन शास्प्रो वा विषय परिघय वराने ये लिए इ'हैँ घार भागों 
में विभवत किया जा सकता है--- 

१ प्रयमं--अ्रथपानुयोग या धस्कयानुयोग 


आस्त्रो फे चार अनुपोग छ्र्‌ 


२ हितीय--गशितादुयोग 

३ तृतीय-चरणकरणानुयोग 

४ चतुय --अब्यानुयोग 

झनुयोग का धरे है व्याययान या विवेचन । जैन समाज का कोई भी 
सम्प्रदाम हो, उनके समस्त प्रथो मे इहीं विषय प्रशालियों से विवेचन किया 
अया है, क्योकि सारे साम्प्रदायिक भेद तो भगवान्‌ महावीर के भी भनेक 
चर्षों के बाद उत्प'न हुए हैं । 

प्रथमानुयोग का झथ कथा-साहित्य के व्यास्यान से है। णैच 
अगया में तात््तिक एवं विकासकारी बातो को समझाने के लिए स्थान स्थान 
चर कथापो का उल्लेख किया गया है। कथाओं की प्रणाली ही पिद्धा तो को 
इत्तना लोकप्रिय बता सकी है, वयोकि इसके द्वारा उक्त सिद्धा-त की जान- 
कारी झत्यन्त ज्ञान व समझ वाले को भी भासानी से कराई जा सकती है ) 
इसलिए जंन शास्त्रों से क्‍्थाप्रों ढ्ारा भात्मा, परमात्मा, पुण्य, पाप, बघ, 
ओक्ष भ्रादि गृढ तत्वो का भी ज्ञान बडी सरलतापुथक हो जाता है। दूसरे 
अधाप्रो की प्रशाली में एक तरह की सरसता व प्रेरणाशीलता भी होती 
है। महापुरुषों को जीवगाथाप्नो से जीवन मे स-माग पर प्रवृत्त होने की एक 
बलवती प्रेरणा मिलती है । उनके जीवन के उत्थान-पतन के सधप भोर 
अगति की निष्ठा कथाप्रो के रूप मे श्रोत्रा के हृदय पर प्रत्यविक प्रभाव 
छोडती है । इस तरह हमारे श्ास्त्रीय दुष्टान्त पतन में जागरण व छत्थान 
में विचारणा प्रदान बरते हैं । 

जन घम का कथा साहित्य, जो कि वास्तव में साहित्यिक क्षेत्र मे भभी 
सक पूण रूप से प्रकाश में नहीं लाया गया है, विश्व के कथा साहित्य मे 
झनुपम है। जेब-कथानक को यह सबसे बडी विशेषता रही है कि इनमे 
यथाथ व प्रादक्ष का मिश्चित रूप का इस सुन्दरता से चित्रण किया गया है 
कि पाठक को पत्तव से जागृत करते हुए इसमे उसे विकास का प्रेरणा- 
स्रोत मिलता है। कथानक कही भी असग्रत व भ्रस्वामाविक नही हीता। 
अ्रधिकतर घामिक वयानकों मे काफ़ी धत्युवितयां व बाल्पचिक बणन पाया 


अशीभी 3 
ए हि 
५ 


न्छ्ड जन-सतस्कृति का रोलभाप 


होती हुई पुन उसी के कानों मे गिरती है। बसे इस वात की दँसी छड़ाई 
जा सकती थी, करितु वंग्रान विज्ञान की इस सम्बन्ध में झफ़ल खोजों के 
बाद यह स्थिति नही रही । वैज्ञानिको ने ध्वनि को तीम्र गति वाली साबित 
कर दी है, बल्कि रेडियो द्वारा उसे पियीव्रत कूए से सबत्र पहुंचाया भी था 
इहा है । इसी तरह श्रत्य कई तथ्य हैं, लि “जैन तिद्धावों में वशानिक 
तत्व” शोपक के नोचे हो विस्तार ते क्मकाया णा सकता है। इनमें प्रणु 
"पविनान, वनस्पति विज्ञान श्रादि कई तत्त्व हैं । 
जन जिसे चौदह 'राजु” सोक' कहते है, वैष्णव उसे चोदह घोक पौर 
मुसलमान चोदह तलब बताते हैं। इसी प्रकार भग फई बानें हैं इस गणि 
“तानुयोग कौ--जो हुएरो वी सायताशो से भी मेल खातों हैं ! प्राज हृश्य 
य नरव के लम्बे वनों से नवयुवकों मे श्रथद्धा उत्पन्‍्त होती है, किस्यु 
"मे अश्टति के व्यवस्थावद्ध क्रम को नहीं समसवा चाहते। सापके लौडिक 
व्यवहार में भी तो छुछ ही सेक्टा में णो किसी मनुष्य की हृत्या कर डालता 
है, उसे फल क्तिना लम्बा भुगताया जाता है--भम्ाजीवन हराकावर। 
अगर यहा भी यह व्यवस्था है तो प्रह्नति के कार्यों मे कोई इसके लिये व्यवत्पा 
नहीं। झुसरे स्वय, बरक का वरात उसके यर्णोव साजमी दृष्टि हे 
प्रमुख नहीं, बल्कि जिस तरह भाज मे न्याय-दण्ड का एक खक्ष्य उदाहरणा 
स्मक होता है उसी तरह इनमे बखनों से धरात्मा यह सोचने गा अयात्त १ हे 
“बि हत्या बरने पर यह सजा होगी भोर घोखादेही के मामले मे भगमुन' दफा 
लगेगी तथा उत्तर बाद मपने श्पको वह दुष्पर्मों से बचा सके । इसके दिप 
रीत स्वग का पणन उच्ते सत्क्मों वो भोर श्रेरित करता है। जे वायु के 
वतार घठावय व दवाव को मापने का प्रमाना हुसय होता है भौर सोगा चांदी 
उ्तालने का दूसरा--एक हो कॉटे से दोनों बा माप वो नहीं लिया जा 
त्वक्ता, उती तरह विज्ञा7 की भ्रमी भी भरपूर स्थिति मे इत तथ्यों में भदि 
)दवारा पैदा वर लेना उचित नहीं कहला सकता। यह सुतिश्चित है कि यह 
चारी गणित भी गछित के लिए नहीं बनी है, बल्ति उसका म्ुत्त उद्देश्य भी 
घ्जीया विदा मे सहयोग देना ही है। भत इस गणितानुयोग पा भरी इस 


आास्‍्त्रो के चार झनुमोग छ्र 


“हृष्टि से ही मृत्याकन करना चाहिए । 
तीसरे चरणाकरणानुयोग मे जैनागमी मे विस्तार पुवक घरित्र।चित्रण 
का व्याख्यान किया गया है। ज्ञान की महत्ता चारिध्य के साथ ही कही गई है। 
बिना घारिश्य के ज्ञानी की उपमा छास्त्रो मे चदन के भार को चहन करता 
हुमा भी ग्रधा जेसे उसकी सुग्रन्ध को नही समझता, वह तो उसे भार की 
तरह हो उठाये फिरता है, उसी तरह भाचरणहीन ज्ञान भी भार रूप ही 
है। वान ओर चारित्य के सगम से ही मनुष्य भपने प्रतिम ध्येय तक पहुँच 
सकता है | ज्ञान के बिमा चारिश्य श्राघा है भौर घारिव्य के बिया ज्ञात 
संगडा, भ्रत भ्र'धे भ्ौर लेंगेडे के सहयोग करने से ही दोनों का भाण हो 
सकता है। प्राचरणहीन ज्ञान की तरह हो झास्त्रो मे ज्ञानहीव भाचरण को 
भी महत्त्व नही दिया गया हैं । बिना सम्यक ज्ञान के वी जाने वाली वठोर- 
तम क्रियाएँ भी चारित्रिक विकास का कारण नही बन सकती । लोभी व्यकित 
भी भ्रपने घनाजन वे' लिए साधु की तरह शीत ऊप्ण वर्षा के कष्ट सह सकता 
'है, पर उनका कोई महत्त्व नहीं । जैसे बिना सुवास के पुष्प का मौल ही क्या ? 
उसी तरह श्रात्म-भावता बिना तपादिक की कियाएँ भात्म विकास मे सहायक 
नहीं टो सकती । दशवैकालिक सूत्र में स्पष्ट कहा है कि तपस्यादि श्राचार 
फा पालन ने तो इस लोक मे प्रदसा भाप्त करने के हेतु करे, न परलोक के 
सुख्ा की प्राप्ति के लिए । कितु केबल झपने श्रात्म विकास के लिए पूर्ण 
। निष्काम भाव से ही करे । 
* जैन शास्त्रों मे ऐसी किसी भी क्रिया का विधान चारित्र्य की श्रेणी 
में नही किया गया है जिससे किसी भी रूप मे मानसिक, वाचिक या कायिक 
हिंत्ता होती हो । यज्ञ, द्रव्य पूजा श्रादि का तो भगवान्‌ महावीर ने छण्डन 
किया है। भाव यज्ञ भर भाव-पूजा का ही विधान सबन्र पाया जाता है । 
'भात्म विषाक्त हित गति वरने की विभिन श्रेणियाँ हमारे यहाँ कायम की 
भई हैं भौर तदनुसार ही चारित्य पालन की श्रेणियों का ही विवेचन 
“क्रिया गया है। सारे सासारिक व्यामोहों वो छोडकर पूर्णा रूप से स्वपर 
॥कल्याणहित प्रगमन करने वाले ५: ्त् साधु चारिश्य या भखप्रार 


| 
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व्ययशोव्ययुक्तत सत' । जो उत्पान होने व नष्ट होने के वावजुद भी भ्रौव्य' 
(म्पिर) है, वह द्रव्य है। द्रव्य छ बताये ग्रये हैं। (१) पर्मास्तिकाम 
(२) प्रधर्माश्तिकाय व (३) प्राकाशास्तिकाय--ये तीस द्रव्य भ्स्पी हैं। 
तथा त्रमश गति, स्थिति एवं अवकाश अश्राप्त कराने मे सहायत्र होत हैं। 
गति ये स्थिति में सहायक तत्तवा के सम्बंध में तो विज्ञान भी भव मानने 
लगा है। (४) काल द्रव्य-्वस्तुत कोई द्रव्य नही है किन्तु श्रौपधारिक रूप 
से माना गया है । क्योकि भूतकाल बीव चुका, वतमाव हमारे सामने है वे 
भविष्य उत्पन होगा, भ्रतः इसमे द्रव्य का लक्षण घटित नहीं होता। 
(४) जीव व (६) पुद्सल्त द्रव्य हैं। 

जीप या पभात्म द्रव्य वा वणान जैत दर्शन मे भ्रतिस्पष्ट एवं प्रतदिध 
रूप से किया गया है । जोव वी पर्याय प्रवस्थाएँ बदलती रहती हैं प्रत 
उत्तका पूथ पर्याय की हृत्टि से विनाश होता है व तवीद पर्याय को हृष्टि से 
विमाणश होता है व नवीन पयाय वी हृष्दि से नई उत्पत्ति, पर हु इन पर्याों 
के. परिवतन मे' बावजूद भी पपने रूप में श्रात्मा प्रौव्य रुप में रहता है। 
जैसे एक सोने के कष्टे को तुडबाकर हार बगवाया सो सोना कढ़े झृप पर्याप 
से पृष्ट हुआ वह द्वार रुप पर्याय मे उत्पन्न, परन्तु स्थरात्त्व वी हृष्टि से बह 
ओऔौर्य रहा | पर्गरायों मे प्राइति वा रूपासर दहोोता है, मूल स्वरुप में तो 
एकता ही विद्यमान रहती है। दुसरे वेदान्त मायता की धरह' हमार यहाँ 
श्रात्मा एक नहीं मानी गई है, वितु प्रत्येक प्राणी में ल्वतत्र झ्रात्मा है तथा 
स्वतन्र द्वी उतवी अपनी श्रनुभुतियाँ भी होती हैं। यही काररा है दि प्रत्यक 
प्राणी भप्तग-प्रलग दुछ यासुस का भनुमव करता है। 

इसके घ्िवाय भात्मा में घमनन्‍्त जान, भनात दशा, झनात सु बे 
अमन्त शर्वित वा श्रपार तेज रहा हुम्रा है, किन्तु यह तेज उसी तरह ढफ़ा 
हुथा है मिस प्रयार काले बादलों से छवा जाने पर सूप वा ज्वलत प्रकाश । 
भी छिप-सा जाता है। पात्मा की इन तेशमयी ”क्तियों पर कम सेल की 
परतें चढी हुई हैं। ये दम भुह्य रूप से! भाठ मात गये हैं। ये बग वित्य 
नहीं है। भात्मा'जैसे काय करता है, सदमुरूप ही कर्मो का मय होता हैः 


जन दर्शन का तत्त्ववाद 


“सुज्ञानी जोबा भज हे रे जिन इकीतर्या 

यहू २१ वें तौयकर भगवान्‌ नैमिनाथ वी प्रायना है । इसमे परमात्मा 
के भजत पर जोर दिया थया है भोर वह भी करने वे लिए सुज्ञानी जीवो 
फो सम्बोधित किया गया है । 

जन दर्शन की स्पष्ट म्रायता है कि परमात्मा पद कोई घतलग बस्सु 
स्थिति वही बल्कि उतना स्वर प्रात्मा के ही परमोत्हष्ठ रुप में जाज्यत्य 
मान होता है । झात्मा पर लगा हुआ कम का कलुय ज्यो-ज्यां घुलता जाग, 
गुण स्थान की सीढियो पर चढता जाय, घरम स्थिति होती है हि वही 
परमात्मा पर पहुँच जाता है। भात्मा से परमात्मा की ग्रतिक्रम रेखा है, 
एक॑ ही माग के दो छिदे हैं जिनमे कम स्वरूप भेद हैं, मूल भेद नहीं | हमारी 
पह मायता नहीं कि ईए्वर इस जगत्‌ या कि जगदूवर्ती झार्माप्रा से भ्रारस्य 
ही में थिलग रहा है भोद उसका जगत की रघना से मोई सम्बंध हो! 
जगत्‌ या क्रम फुमतिवर्ती मादा गया है शोर उसी धनुवतत में पुदूगत ठवा 
प्रात्माएँ प्रेरित वा भनुप्रेंरित होते हैं भ्ोर घककर लगाते रहते हैं । प्रात्माए 
कर्म चत्र में फतती है धोर घम वह भाषारशिता है जिध पर घड़रर वे हृफ 
घत्र से निकलने का परात्रम भी करती है। इसी पराक्रम वी सफलता का 
भातिम विदु परमात्मा पद है। 

इस हृत्टिफोश से परमात्मा शो भणने या प्रब्ययत् ध्रभिभ्राय नौ 
भात्मा को समझता, संवारना भौर साधना पथ पर प्रप्रगामी बनाता हो 
झूतत माना जायया । इसोलिए इस आता में खुभानी जीवो को सम्यीधित 
किया गया है। थो जीव भागानी हैं, उनमे तो पहले शास की ज्योति जगाती 
होगी वि वे धात्मा से लेशर परमात्मा मे विद्धास कम मो थाएँ और एयर 
प्रास्पावनाएं। क्योकि दस जानवारी के बाद में हो सार्थेना पत्र पर ग्राढिं 
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करता प्रारम्भ किया जा सकता है। जिन्हे यह जानकारी भी नही, उनको 
भज्ञानी कहा गया है भौर इसीलिए वे ज्ञान को कार्या-बत करने में सक्षम 
नही माने गये हैं क्योकि परमात्मा को भजने की पूव स्थिति उनमे उत्पन 
नही हुई है। जिस प्रकार से खिहनी के दूध को यदि स्वण पान के अलावा 
अय धातु के पात्र मे ले लो तो पात्र ट्रक ट्रक हो णायगरा । स्वणपात्र मे ही 
बह क्षमता है कि उस दूध को टिका सके । उसी प्रकार सुज्ञानी जीव ही 
क्षमता रखते हैं कि वे परमात्मा के भजन में भझपने आपको योग्यतापूवके 
नियोजित कर सके । 

भ्रव प्रद्व उठता है कि सुचानी जीव कौन कहे जायें ? शझात्मा से 
परमात्मा तब वे' विकास क्रम का जिदोने ज्ञान प्राप्त किया है भौर ज्ञानी होकर 
उपमे अपनी भ्रास्या जुटाई है, उह सुज्ानी कहा जायगा । धम भोर उत्के 
चशेन की जो घुरी है वह है पात्माका परमोत्कृष्ट विकास, इसलिए इस विकास 
का मूल है भ्रात्मा ! कंसी श्रात्मा ? जो कि इस ससार के ग्रतिचक में 
अमण कर रही है भर्थात्‌ जड पुदूगलो के सयोग से जम मरण करती हुई 
ब'घानुबध करती रहती है। तो उप्त प्रात्मा का विकात्ष कैसे हो ? कौन 
से काय हैं, जिनसे प्रात्मा की भूमिका में उठान पदा होगी भौर वह उठान 
ऊपर-से-ऊपर चढती हुई सासारिक सकठ की जड को ही काट डालेगी, जड 
और चेतन का सम्बघ समाप्त हो जायग्रा 

यह जो समस्त ज्ञान है वही भात्मा की विकास गति को पृणतया 
स्पष्ट करता है भौर यही प्राधारगत ज्ञान है, जिसकी रोशनी में श्रय सारी 
विचार सरणियाँ विश्लेषित होती हैं। इसोलिए जैन दशन में इस ज्ञान को 
विशिष्ट महत्व दिया गया है उसे तत्त्वचान फहते हैं भोर यही तत्त्वज्ञाव 
सुन्नानी का लक्षण है । 

जैन छ्वास्त्रो मे इस तत््ववाद का वडा विशद्‌ विवरण है और उसमे 
विस्तार से बताया गया है कि इन तत्त्वो पर ही पात्मा, परमात्मा भ्रौर 
ससार की घटी घूमती रहती है । यह तत्त्वज्ञान ससार ये' मूल से लेकर मुद्दित 
कि मुख तक समाहित माना गया है । 


<र जन सस्कृति का राजमाय 


इस समूचे तत्त्ववाद को नो भागों मे विभवत किया गया है। गद्य 
झाप दर्शनों में बई तत्व माने गये हैं, कितु जैन दशन इही नो तत्त्वों को 
सम्पूण सृध्टि का भ्राधार मानता है, इसलिए परमात्गा के भजन को हम 
सिफ नाम स्मरण में ही समाध्त पढ़ी मानकर तत्व विचारणा तर ले जाते 
हैं । इही तत््यों था मनन भौर चिन्तन करते हुए सुवावी जीव इस सतार 
के भ्रमण धक्र से मिकल वर परमात्मा की स्थिति म॑ परिवतमान होतै हैं, 
जीवन का चरम लक्ष्य प्राप्त फरते हैं । 

श्रत मैं आपको नौ तत्वों वा स्वरूप सक्षेपर में स्पष्ट यरना चाएँगा 
किः इस तत्वज्ञाय की सीढ़ी से हम भी भात्म विवास की दिल्ा से भ्रग्मगामी 
ही। 

ये नौ तत्त्व इस प्रकार हैं--१ जीव, २ भजीव, ३ बष, ४ पाप 
४५ पुण्य, ६ आाश्रव, ७ सबर, ८ निजरा, £€ मोक्ष | 

मुण्यतया इन में से दो तत्त्व प्रधान व महत्यपृण हैं भौर वे हैं जीव वे 
भरीव, जिन्हें भलग भ्रतग मतो में जड चेतन, भ्रह्म माया प्यवा प्रद्नति पुरुप 
नामा से पुवारा गया है। इन दोनों तत्त्वों मे सम्पूरा प्रह्माण्ड वे पदार्षों को 
समायेश हो जाता है। 

हैं, भौतियवादी इन तत्वों ये करे से प्रपया मतभेद प्रकट करव हुएं 
महत हैं कि जीव जसा बाई तत्व उही हाता । सिप परमाणु प्र्यात्‌ जट 
होता है यही विषात्ष वो सीढियाँ चढ़ता हुग्ना विधि में रुप धारण करता 
रहता है। यही परमाणु विक्रम इस्तं-फरते जीवाणु बनते हैं, जस्तुोों के 
झावार प्रयारों मे उतते हैं पौर दानर से लेकर मानव तवा वा रुप यदसाहीं 
रहता है प्रौर ये ही जीव जतु व मानय मत्यु की गोद मे जात हुए पुरे 
जड पुदूगल रूप में बदल जाने हैं। इस प्रगार भौतिरवादी पात्मा ज्सों 
रिसी शवित यो नहीं मानना चाहत, उनमा मानना है कि से आपपी प््क्ति 
से रेलघादी चसती है, बिजली से मी चलती हैं, उसी प्रशर विभिय 
परमाणुप्रा के! सम्मिसत में जीव जातु शकित व्राप्त बरते हैं भौर मपता 
जीवन प्रटयित बरते हैं कि-तु जब वे परमाणु फिर से विलग हो जात हैं पौ 


जँने दशन का तत््यवाद <३ 


जीवन समाप्त हो जाता है उसी प्रकार जिस प्रकार की भाष सत्म हो जाने 
पर इजिन ठप हो जाता है। वे जड को हो महत्व देते हैं । 

कितु जैन दशन ऐसी विचारणा को मिथ्या मानता है। चेतन जड से 
विकप्तित नही होता, बल्कि एक भलग द्ावित होती है निराक्ार जो जड के 
साथ मिलकर सप्तार के विविध रूपों का निर्माण करता हु । जद से जड- 
परमाएु का विकास हो सकता है, चतय का उससे कतई विकास नही हो 
सकता क्योकि जिस पदाथ मे जो सत्ता है ही नही, वह उसम विसी कदर 
साप्ान नही हो सकती। रेल का इजिन जड है तो उत्तम चेतन शक्ति न तो 
कभी उत्तन्‍्न हो सकती है, वे उसकी जड झज्ित कभी भी विकसित होकर 
चेतव में बदल सकती है । भोतिकवादियों की ऐसी धारणा न तो वास्तविक 
है, न बुद्धिगम्य ही । क्योकि रजक्णों को जीवन-पय-त भी पेलत रहो तो 
भी कभी उनसे तेल नहीं निकल सकता, कारण कि तेल को सत्ता भर्थात्‌ 
ल्निग्पता का सद्भाव तिलो मे है किंतु रजकणो मे नहीं है तो उसमे से 
चह सत्ता कभी भो प्राइभू त नही हो सक्‍ती। भत जैन देशन की माययता 
सत्य है कि चेत-य शक्ति का विकास चत य शक्ति से ही होता है तथा जड 
क्य सम्बंध छूट जाने पर चत य शक्ति पुन प्रपने मोलिक स्वरूप निखिल 
चत मता में प्रज्वलित हो उठती है। 

तो भ्रव हम विचार करें कि जीवतत्व की परिभाषा वया ? जीव धब्द 
का पर्याप्वाचोी है सबच्चिदान द जिसमें तीए चाद मिल हुए हैं संतचित्‌ श्रौद 
झान द | सतत का अ्रथ है --“कालत्रय तिष्ठति इति सत्‌ ” शथात्‌ जो तीनो 
काल में स्थायी रहता है वह सत्‌ है। सत्‌ की यह भी ब्युत्त्ति है जि-- 
/उत्पादव्ययप्नीष्य युधत सत्त”, जो पर्याय बदलन वी दृष्टि से वेदा हो, नप्य 
हो जाय कितु दव्य रप से नित्य व शाइवत्त रह वह सत होता है) हमारे 
लिए यह सत्‌ है हि हम भूतकान से थे, वतमान मे हैं झोर मविष्य मे रहगे। 
इसमे तोनों कालो म द्रव्य रत से भात्मा नित्य बना रहता है जो विः पर्याप्त 
हूप से एक ही जीवन में बाल, युवा, वृद्धत्व की अवस्थाएं बदलती हैं भौर 
एक जोवन के वाद दूघ्रा जीवन भात्मा धारण करवा रहता है। तो जब 


<डड जन सस्कृति का राजमार्ग 


बाल्यकाल हो या कि वृद्धावस्था श्रयवा एक जीवन हो या कि दुसरा जीवन, 
इन सब प्रवस्थाप्रो मे जिस एक रूप चंतय की भनुमभूति होती रहती है, 
यही पात्मा का रूप है, जीव की झतक्ति है। द्ारीरिक दशाप्रो में भपवा 
जम-मरण थी योगियों मे परिवतन होता रहता है कितु भात्मा नहों पत- 
टता है। जैसे कि गीता में भी कहा है-- 

यासासि जोर्सानि यया विहाय नवानि गृह्लाति नरोह्पराणि। 

तथा छारीराणि विहाय जोर्सा स्थयानि सयाति नवानि देही ॥ 

देह है| रहने वाला देह का भ्रधिष्ठाता दह वे बाल, युवा, व वृद्ध रूप 
में पत्नटमे पर भी स्वय नहीं पलटता है। धारीर की तो व्यास्या ही यह की 
गई है कि जो शान शर्ने क्षरण होता रहता है, क्षीएत्व यो प्राप्त बरता 
रहता है लेक्नि उसमे व्याप्त, उसका दृष्टा भ्रात्मा सदा काल द्ाश्वत रहता 
है। धत। उसे सत्‌ माना गया है। इसमे भा एव तक उत्पत द्वोता है हि 
यया सत्‌ उसे माना जाय जो तियाल में स्थायी बता रहता है भौर वह एत्‌ 
बतय होता है तो ध्िफ यही व्याख्या धाकास्पद हो सकती है रपॉडि जर 
भी त्रिकाल म॑ बना रहता है तो क्या वह भी सत्‌ होपर चेत-य हो गया | 

किन्‍्मु वस्तुष्यिति ऐसी उहीं है। पघतन्य का रूप जेसा दि ऊपर बत- 
साया गया है, सत्‌ चित्‌ भोर स्‍झानरद तीनों गुणों में पूरुतया अ्रयट होता है। 
जद मैं इस तरह सत गुण तो हैं ढिन्‍्तु प्रय गुण तो नहीं है इसलिए वह 
चेतन नहीं कहला सकता ॥ 

चेहन का दूसरा ग्रुण है चितृ्‌ झर्पात्‌ जो भपने से ऊपर सापतवी 
अपेशा न रखते हुए स्वय ही प्रशाशमान होकर दूसरों को भी प्रशाधित 
करता है। जैसे भषकार में रसे हुए पट-पटादि गो कोई व्यक्त देखने लगे 
तो वह उहें देख नहीं शबेगा क्योंकि पट पट में प्रवाशित होते की एक्ति 
महीं, उठ़ें बाहर के प्रकाश को भपेक्षा रहती है। भ्गर यह व्यक्ति दीपक 
लेकर वहाँ जावे तो उन घट-पटादि गो देख सकेगा । झत जिस प्रतार पद 
यटादि वो देखने वे लिए दोपक मी भ्रावश्यठा होती है जितु ह्वर्य दीपड 
को देसने रे लिए दुघटे दीपक बी धावदयजता नहीं होठी वर्योकि दीपक स्पय 


जेत बहन का तत्त्ववाद ८्श्‌ 


प्रकाशित होता है उसी प्रकार भात्मा स्वय प्रकाशमान होता है तथा इसरो 
को भी प्रकाशित करता है । हमे भ्रनिष्ट पदाथ से दुःख उत्पन होता है, इप्ट 
से सुख मिलता है तो यह जो अनुभव होता है कि दु ख श्र्रिय है भौर भुस 
प्रिय है, वह भात्मा स्वय करता है भोर उसी भपने अनुभव को वह दूसरो पर 
प्रकट भी करता है तब वही झनुभव दूसरो के लिए भी ज्ञान का रूप घारश 
कर लेता है एव यह घनुभव भौर ज्ञान की सृष्टि का सवाहर' तथा सचालवा 
बनता है । 

जैसे व्यास्यान मे बहिनें बैठी हुई है वे जब श्रपति रसोईघर मे पकवान 
बनाती हैं तो उस समय उह चल भी लेती हैं यह मालूम करने के लिए वि 
उनका स्वाद ठीक तो बन पडा है। वह स्वाद जब उ'हे सुरुचिकर लगता है 
तो व यह समझ लेती है और रही समभ लेती हैं कि वही स्वाद दूसरे साने 
वाले भी भनुमव करेंगे, क्योकि वे स्वय प्रकाशित होवर दूसरों को भी प्रका- 
शि्त फर रही हैं । यही शत चेत-य शक्ति है । क्या यह ज्ञान भोर भनुभूति 
णजड में हो सकती है ? सत्‌ होते हुए भी चित्‌ जड मे नहीं है । 

चेतन का तीसरा गुण भावद है। हम हैं ओर हम भनुभव करते हैं 
उसका परिणाम जो मिक्‍लता है वह भानन्द है। जब ई द्रयं जम इप्ट 
विपयो का भी सयोग इंद्ियो फे साथ होता है तो उससे चाहे वह क्षरिवा 
दो किन्तु जो एक विभोरावस्था पैदा होती है वह भी जिस प्रकार भानाद 
लगता है भोर भाव द विभोर होकर नावने-कूदने की भ्रवस्था पेदा होती है 
तो णय प्रात्मा शान मे रमणा करता है, भपने पराक्रम का झनुभव करता है 
तो उसमें जिस भलोकिकता का भाव णागता है वही चेतन का तीसरा गुण 
झान-द है। ई द्वय जय पान को प्रावदामास कहा है क्योकि वह प्रान-द 
क्षशिक होता है भौर भात्मा को भावदमय नहीं बनाता | उसका परिणाम 
कट होता है इसलिए प्रात्मिक झानन्द वही है जो झात्मिक गुणी की परिवद्धि 
के फलस्वरूप उत्प-न होता है भौर परिवृद्ध होता रहता है । 

सैंसे मानद भ्रानद की भनुभूति त्ौन दशाझो मे करता है--जागृत्ति, 
सुषुप्ति एव स्वष्निल । जागते हुए ईा द्रय ज-य सुखो का उपभोग किया जाता 


<डढे जंन-सस्ट्ृति का राजमार्थ 


जाल्यकाल हो या कि वृद्धावस्था भ्रयवा एक जीवन हो या कि दुधरा जीवव, 
इन सब प्रवस्थाप्रों में जिस एक रूप चँतम्य वी भनुभूति होती रहती है, 
यही प्रात्मा का रूप है, जीव की धरक्ति है। पधारीरिक दरशाप्रों मे भपवा 
जम-मरण पी योनियों में परिवतन होता रहता है किन्तु भ्रात्मा नहीं पतन 
टता है। जँसे कि गीता में भी कद्दां है-- 

याप्लांसि जीणरनि यया विहाय नवानि यूह्लाति नरोष्पराएि। 

तथा शरीराशि विहाय जीर्णा न्ययानि समाति नवानि देही ॥ 

देह प्र रहने वाला देह का भ्रभिष्ठाता देहू क बाल, युवा, व वृद्ध रूप 
में पलटने पर भी स्वय नहीं पलटता है। शरीर वी ता व्यात्या ही मह की 
गई है कि जो शने शर्ने क्षरण होता रहता है, क्षीएत्व को प्राप्त बरता 
रहता है लेकिन उसमें व्याप्त, उस्वा हृष्टा भात्मा सदा काल शाशवत रहता 
है | प्रत। उसे सत्‌ माना गया है । इसमे भा एक तक उत्पन होता है हि 
बया सतू उसे माना जाय जो त्रिकाल में स्थायी बना रहता है प्रोर वह पतू 
बेताय होता है तो धिफ यही व्यारया ध्वकास्पद हो सबतो है क्योंकि जड़ 
भी भिकाल में बना रहता है तो यया वह भी सत्‌ होवर घेत-य हो गया । 

विस्तु वस्तुस्थिति ऐसी नहीं है। घंतन्म का रूप जता दि! उपर बत- 
जाया गया है, सत्‌ चित्‌ घोर प्रानद तीनो गुणों में पृर्ाठया प्रष्ठ होता है। 
जड़ में इस तरह सत गुण तो हैं किन्तु भन्य गुर तो मह्ीीं है इसलिए वह 
चेतन नहीं कहला सकता । 

चेतन का दूसरा मुण है सितु भ्र्षातु जो धपने से ऊपर साधन भी 
अपेशा न रफने हुए स्वय ही प्रयाधमान होवर दूसरा शो भी प्रकाशित 
झुरतता है। अँसे प्रघकार में रखे हुए पट-पटादि यो कोई व्यतित देखने नंगे 
तो वह उद्दें देख नहीं सकेगा क्योकि पट पट में प्रकाशित होने की द्क्ति 
नहीं, उर्ें बाहर के प्रसराण को धपक्षा रहती है। भगर यहू स्यवित दीपक 
सेकर वहाँ जाव तो उन घटन्यटादि को देख सयेगा । झ्त जिप्न प्रशार पट 
पटादि वो दब्ने मे लिए दोपण की शावश्ययठा होती है बिन्‍्ठु स्वयं दीवझ 
को देखने के लिए दूसरे दोपक की प्रावश्यतता नहीं होती गोद्धि दीपफ़ स्वयं 


जैन वर्षन का तत््ववाद ट्थ 


प्रकाशित होता है उसी प्रकार भात्मा स्वय प्रकाशमान होता है तथा दूसरो 
को मी प्रकाशित करता है । हमे भ्निप्ठ पदाथ से दु ख उत्प न होता है, इष्ट 
से सुल मिलता है तो यह जो भनुभव होता है कि दुख भ्रत्निय है भर सुस 
प्रिय है, वह प्ात्मा स्वय वरता है भौर उसी भपने भ्रनुभव को बह दूसरों पर 
प्रकट भी करता हे तब वही शनुभव दूसरों के लिए भी ज्ञान का रूप धारण 
फर लेता है एवं यह झनुभव भौर ज्ञान की सृष्टि का सवाहक तथा सचालवः 
बनता है। 

जैसे व्यास्यान मे बहिनें बैठी हुई है वे जब भ्रपने रसोईघर में पक्वाव 
बनामी हैं तो उस समय उहेँ चस भी लेती हैं यह मालूम करने के लिए कि 
उनका स्वाद ठीक तो धन पडा है। वह स्वाद जव उ हे सुरुचिकर लगता हे 
तो वे यह समझ लेती है श्रीर सही समझ लेती हैं कि वही स्वाद दूसरे खाने 
वाले भी भ्रनुभव करेंगे, क्योकि वे स्वय प्रकाशित होकर दूसरो को भी प्रका- 
शित्त कर रही हैं । यहो शक्ति चेत-य धक्ति है । क्या यह भान झौर भनुभूति 
जड में हो सकती है ? सत्‌ होते हुए भी चित जड मे नहीं है । 

चेतन का तीसरा गुण झानद है। हम हैं भोर हम स्‍्रुभव फरते हैं 
उसका परिणाम जो मिकलता है वह भानद है। जब इ्ीव्रय जम ध्रष्ट 
विपयो का भी सयोग इकच्ियो के साथ होता है तो उससे चाहे वह क्षणिक 
हो किन्तु जो एक विभोरावस्था पैदा होती है वह भी जिस प्रकार भानाद 
लगता है भोर भान-द विभोर होकर नाचने-कुदने भी भ्रवस्था पैदा द्वोती है 
तो जब प्रात्मा ज्ञान मे रमण करता है, झपने पराक्रम का भ्रनुभव करता है 
तो उसमें जिस भलोकिकता का भाव णागता है वही चेतन का तीसरा गुर 
भाननद है। इदद्विय ज य भ्ानद को झानन्दामास कहा है क्योकि वह भानाद 
अणिक होता है प्रौर भात्मा को क्‍प्रानदमय नही बनाता । उसका परिणाम 
कठु होता है इसलिए आत्मिक झान-द वही है जो भ्राप्मिक गुणो की परिवृद्ध 
के फलस्वरूप उत्पत होता है भौर परिवृद्ध होता रहता है । 

वैसे मानव भ्रानद की भनुभूति तीन दशा में करता है--जायूति, 
सुषुष्ति एव स्वष्निल ! जागते हुए ईद्रिय ज-य सुखो का उपभोग किया जाता 
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है। भशुभ कर्मों से पाप का बध होता है भौर दुछदायक परिणाम देता 
है। उमी तरह शुम रार्मों से पुण्य का वय होता है प्रौर बह सुखद फ््त 
देता है तथा प्रुध्यानुबन्धी पुण्य प्रद्नति में प्रात्मिक साधना में भो सहायक 
होती हुई बीतराग प्रवस्था के गुण स्थानों में भी रहती है लेकिन मोद्त 
की दृष्टि स वह पुण्य प्रकृति भी त्यायनी पढ़ती है भौर पापानुकष्यी पुष्य 
अक्ृति में ससार बढ़ाने मे सहायक होती है। प्यके चक्कर से भात्मा पड़ 
से सम्बोधित ही रहती है, जड से छूटकर मुवित की मजिल तक नहीं पहुँच 
सकती । 

अशुभ सगावट झात्मा के साथ होती है उसे पराश्रव तत्य गह्ा हें 
आश्रव बत्व से आत्मा की रलित्दा बढ़दी रहती है भोर वहू मयार के 
वीचड में भ्रधिक से-प्रधिवः दुदक्षाग्रस्त होगर फेसता रहता है। शुभ योग 
तथा योग निरोध को सवर कहा है। यद्यपि सबर तत्व झात्मीत्यान में 
सहायक होता है किंतु उत्तो तरह जिस तरह नाथ नदी को पार परने में 
सहायक होती है। शुभ फर्मो से शुम समोग मिलते हैं प्रौर भात्मा यो पाने 
उद्वोध मिलता है धया उसमे मुब्रित हित पराक्रम बरने फी भावना जागती 
है लेविन भात्मा को सोक्ष प्राध्ति तभी होगा णव छुस योग (पुष्प) भी 
भात्मा छुटवारा प्राप्त कर सेगी। क्योकि नदी माय से शरूर पार होगी 
कितु पार बरवे कियादे पर पहुँचने के घिए नाथ गा सहारा भी छोड देगा 
पडेगा । उसी तरद पृण्यतत्त्व मुमुभ्ु प्रात्मा गो ससार से बेराग्य सामने में 
सहायता करेगा वि-तु मुक्ति में पहुंचाने के लिए प्ात्मा को प्रृष्प का झासय 
भी छोडना हो पढ़ेंगा ) 

संलग्न वे पृद्यतों से भात्मा को छुटाने बासा तव है विनरा वत्या 
विजरा गयी भय है बम क्षय ! जद! पिछले तत्व धुम ये प्रयूम प्रमों दी 
उत्पत्ति फरते हैं वहाँ इस तत्व द्वारा बर्मी गा मप्ट बरता है। जब धापा 
प्रौर स्याग वी उल्स्ट सरणियों में घात्मा विद्वार शर्वा है एपं सावारिए्ता 
को गूहिणों से बहुत ऊपर उठ्दर भपने मूत्त स्वरूप सत बितू झोर श्ागद 


झे तत्लीद ज जाता है धो समी के अगर कम दाय होते सगते हैं प्रयति 
जब म्ज 
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जीव के साथ झ्णीव का सम्व ध क्रमण्त हूटता जाता है झौर चेतन तत्व 
विशेष से सचिश्ंप रूप प्रकटित होता जाता है । 

भोर एक दिन जब प,्रात्मा जड की लगावठ को पूरे तोर पर खत्म 
कर देता है भौर धरीर के भ्राातिम वस्यत से जब वह छूट जाता है तो उसकी 
मुक्ति हो जाती है । इसे हो मोक्षतत्व कहा गया है । तब झात्मा निविकार, 
विराफार रूपी हो जाता है और नित्य व शाइवत रूप से ससार से विलय ह्दो 
जाता है । 

इस प्रकार जैन दर्शव के ये मो तत्व समृचा तत्ववाद सासारिक 
प्रात्मा से मुक्त प्रात्मा की प्रक्रिया का दमन है या यो कहें कि भात्मा के 
चरम विकास का गति चक्र है। 

इसलिए मैं फिर दोहराऊँ कि परमात्मा गा मन करो इतका अर्थ 
है कि झात्मा के स्वरूप को समझो भौर आत्मा के स्वरूप का ज्ञान तभी 
स्पष्ट हो सकेगा जब इस हत्ववाद को हम हृदयगम कर लेंगे ॥ तत्ववाद 
से ही हम जान सर्कंगे कि सात्मा कैसे मिरता है भोर फंसे उठता हैरे 
वे कौनसी जड शक्तियाँ है जा भात्मा को मसिव बनाती हैं भौर छतसे छुटकारा 
बाबे फी कौनसी साधना है. जिससे धात्मा ऊपर से कपर उठती जायगी २ 
भरत इस चत्ववाद का चिन्तन, मतस कीजिये ताकि हम भी अपनी भात्मा- 
स्पिति का उत्यान करके एक दिन अन्तिम तत्व वी प्राप्ति कर सके ॥ 
ऊ शातति शातति शान्ति 
अलवर ता» र४-३ १६५० 
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भाष्य समस्त प्राणियों की जय घोलता है। मस्तिष्क मी जय बोसने में एमी 
प्रयों की स्वाम्राविक जय समम्ये जाती है, श्योकि समी झयगों शा प्ारस्परिण 
सहयोग के माते वदाचित झाभन सम्यध है। मस्तिष्क था सल्तित्व ही 
इस बात पर है कि उदर रस बनावर भोजन पाता है या नहीं, पैर भौर 
हाथ इभर उपर सब जगहों में भटवा कर उसे पनुभव लेये वा भ्रवप्तर देते 
हैं या नहीं, प्र यथा भ्रम श्रगो के सहयोग मे! बिना मरितिष्य' भ्रपनी एरात 
श्रेणी तक कमी नहीं पहुँच सबता । सभी भग्रो के सहयोगपूणा सम्मिलित 
काय में ही शरोर की सुदरता तथा स्वस्थता या सदभाव हो सकता है । 

तात्पय यह है थिः समाज फे सहयोग से ही व्यकित का वियास द्ोता 
है धौर वह उ-नत भवस्या को प्राप्त होता है। जैसे समी भगों के धारण 
से मस्तिष्क विचारक्षम व भभीर चितन करने वाला होता है, उसी तरह 
समाण ने! सरत सोहाद मम बातावरण में हो मह्षान्‌ विभूतियों भौर महा- 
त्माधी वा जाम होता है झौर जसे मस्तिष्क भ्धिक विज्वारक्षम होने थे 
परदभातू धाय भगो का विशेष रपस रक्षणा ये पोषण बरता है, उछो प्रषार 
के महान्‌ विभूतियाँ भौर महद्दात्मा भपना सब श्रुछ समाज वे दिताय बलि* 
दान बर देते हैं । कितु ये महात्‌ विश्ूतियाँ जय मुफ्त हो जाती हैं, मिर्वाण 
प्राप्त वर लेती हैं, तम ये रवि के धाब्दों में 'जगत्‌ शिरोमणि हो णाती हैं 
धोर फिर ये 'शिरोमशियाँ” प्पने पुश्र एय घदल अवयाश से हम्पूण जगत्‌ 
को भझालोगित बर देती हैं । 

सभी प्रगों बे समुचित सहयोग या श्रइन समाज मे! विज मे सामूहिय 
बिशरास मे लिए भी उतना ही महत्वपूरा है । जग तश भज, गह्य भादि 
जौवनोपयौगी पटायों का समाज से पअत्यावतन होता रहता है, तय तक 
शामाणशिव जीवन में शागीत रहती है। ठीक उ्ी प्रकार जिस प्रार ति 
शभी धर्गों की सहामता से धारीर मे! पोषक तत्य सृत द्वारा शरीर भे' समी 
आों में पहुचाये जाते हैं । दि तु जय यह अत्याववन ब दे हो जाता है या 
इच् जाता है, चाहे वह समाज में हो था घरीर में, तभी स्वास्प्य बिगदये 
लग जाता है । जम समाज वी उपेक्षा मरते व्यक्षित ने हृदय में सगष्ट की 


सर्वोदिय भाववा का विस्तार ह्३े 


आवना उत्पन होती है, भ्रपनों ही स्वाथपू्ति की झाकाक्षा सजग हा उठती 
है, तब समाज में सघपपूरा विषमता पैदा होती है भौर वह सामाज्पि 
अशात्ति का मूत्र कारण बन बंठती है 

झाज वा सघप भी पूजीपतियो की बढती हुई घनलिप्सा एवं भ्रायाय- 
पूरा भावना ही है। सम्रह वृत्ति की राक्षसी मदाधता मे ही चोर बाजार, 
रिश्वत झादि भ्रमानुषिक प्रवृत्तियो को जम दिया है । अत पूजीपति जब 
तक पध्रपनी सचय बुद्धि को त्याग कर श्रपने द्रव्य का आवश्यकतानुसार 
वितरण करने वी ओर नहीं भुकेगे, तब तक राष्ट्र श्रौर समाज मे विषमता 
का नाश होकर शात्ति की स्थापना होना दुष्कर है। जसे शरीर अपने श्गो 
मे विभेद न रखकर ही स्वस्थ रह सकता है, उता प्रकार समाज की 
स्वस्पता भी परिग्रह का साम्यदृध्टि से वितरण करने मे है । 

अब मैं समाज की वतमान वरण वध्यवस्था की भ्रालोचना करते हुए 
चतलाना चाहूंगा कि समाज के विभिन पश्रगो मे क्‍्योकर भेद उत्पन कर 
दिया गया और इसके कारण किस प्रकार एक श्रग पोपणा झोर दूसरा प्रग 
योपरण के भभाव मे विकृत हो चला ? इसके साथ यह भी बताऊँगा कि 
वशा-व्यवस्था की स्थापना कथ और किस उद्देंहय को दृष्टिकोश में रस्तकर 
हुईं ? 

जैसे शरीर के चार प्रमुख अग होते हैं, उसी प्रकार समाज मै कत्तव्यो 
को दृष्टि मे रखकर चार वर्णो की स्थापना हुई। जो लोग सशवन श्रोर युद- 
केला मे निपुण थे, उहामे रक्षा का भार अपने ऊपर लिया झ्रौर वे क्षत्रिय 
कहलाये । जिन लोगो को भ्रध्ययव भौर झाध्यात्मिक क्षेत्र मे भ्रधिक रुचि 
थी, वे ब्राह्मण कहलाये भौर उद्दोंने समाज में नीति व धम के प्रचार का 
जीडा उठाया। जिस समुदाय को शुद्र कहा जाता है, उसने ध्पनी सर्वोच्च 
व तीव्र सेवा भावना से समाज की नीची-से नीची सेवा करने की इच्छा 
प्रकट की और समाज के हर तरह के काम के लिए उहोंते भत्ते आपको 
समपित कर दिया । कितु इन तीनो वर्गों के भरण-पोषण का सवाल उठ खडा 
हुआ । सभी समाज के ध्रलग झलग कामो को पुरा करेंगे, मगर खाना वहाँ 
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से प्रावगा ?ै तो प्माज के एवं हिस्स ने यह उत्तरदाधित्य प्रपतो छपर लिया 
कि व्यापार, खेती आदि साधना से जीवनोत्रयोग्री पदाथ उत्पन्न बर बह 
संपुलाय समग्र समाज थे मरख पोषण का प्रव घ वरेगा त्या यह समुदाय 
“बंप” कहलाया । 

समाज वी सुव्यवस्या को लद़य में रखकर ही सम्मवत्त यह वरण- 
विभाग हुधा होगा, कितु समय प्रवाह के साथ यह वश विभाग विश्व की 
झोर बढ़ घला। कत्तव्य की श्रपेशा जातिवाद को प्रधिव' महत्व दिया जाने 
लगा। अपने यी श्रेंषट बताकर प्रपनी ही पूजा प्रतिष्ठा कराने गे लिए परम 
यों का तिरस्तार भौर निरादर किया जान लगा । क्षुद्रा को सबसे निशृष्ट 
माना जाने लगा, जि हाने समाप गो कृठोरतम सेवा बरना स्वीवार दिया 
था मौर तो कया, धुदी को शास्व सुनने वा भी अ्धिप्रार नही बताया गया। 
यदि कोई भूल स सुन लेता तो उसके कायो में गरम शीशा डाल दिया जाता 
या। (ूद्रों का तिरस्तार परने की प्रवृत्ति का जाम ब्राह्मण पस््ठतिशो 
विशृत्ति से हो हुप्ा। 

ब्राह्मण यदि भाचार विचार से श्रेष्ठ है भोर इसलिए बढ़ वा रहे 
सो इसमें किसी को प्रसहमति नहीं हो सत्ती, कितु धुद्धा जा, फरयोंति ये 
छू हैं, तिरस्गार फरगा रायघा भ याय है। धरीर व॑ ध्य धर्गों को वस्ता 
भूषण से सुमण्जित प्रके तया सिर पर तुरे सगांतर सुंदर साफा सपनर 
दारीर वे! निम्न मांग वो तिरस्ुत समझ यदि नग्न ही रखा जाय तो पहू 
शोमनीय प्रतीत होगा ? बह सो दारीरबा एश उपहातताहद स्वरूप हो 
सधायगा । यही झ्ाज ये समाग का हास है । 

जैन साहूति था स्पष्ट हल्टिशोण है व-- 

पम्सुखा बेमणो होई मगम्पुछा होई रामियों । 
क्म्मणों वेसणो भयई, सुह्दों हाई कम्मुया ॥ 

हम प्रयास बाय (प्राघार-दिपार) से हो बाहायसास्य प्रादि का झारोप 
विया था सकता है। जैसे सस्दति यथ को बषोती ये «प में नहीं माजती 
कि ब्राह्मण का बेटा बराह्मारा हो है, चाहे प विसाश्ी, हस्यारा प्रोर पारो 
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सब कुछ हो, तथा शूद्र का बेटा झृूद्र द्वी हो, चाहे त्माग भौर चारित्य की 
हष्टि से उम्रगा जीवन दूसरो के लिए भनुकरणीय बना हुमा है । जन सतहृति' 
तो ग्रुश पूजर है। बह क्षत्रिय, ऋपभ, महावीर श्रादि तीयंकरो, ब्राह्मण 
गोतम भ्ादि गशाघरो, वैश्य घना, धालिभद्व महान्‌ त्यागिया और शुद्र 
(भगी) हरिवेशी भ्रादि मुनिवसे की सबकी हृदय से आराधना श्रौर उपा- 
सता करने वा झाइश दती हैं। इसलिए नही कि वे क्षत्रिय, ब्राह्मण, वैद्य, 
सा झूद थे, बल्कि इसलिए किये गुणघारी थे, उडोने निज का जीवत 
विक्तित कर भअन्य प्राणिया के जीवन विवास की भार भपनी सभी दाकितयों 
को लगाया । णैन सल्द्ृति के सामने बण का कतई ह्ठिकांण नहीं है, 
उसके सामने तो प्रात्मिक विकास की महिमा है । 
भाज सम्राज के हरिजन उद्धार की एक समस्या है। महात्मा गांधी” 
ने इस क्षेत्र में महान आदोलन किया है भौर भव तो भारतीय संविधान 
हारा छुपाछून वो भपराघ करार दे दिया गया है । कि तु यह सयसया शरद 
भी समस्या है भोर जब तक विचारों मे जोरदार भा दोचन नहीं हक, 
सह समस्या हल नहों हो सकती । सपाज में हरिजन यदि अपना काप्र हरठ) 
होड़ दें तो चल्राल भ्राव चर्णों की तवियत ठिकाने भरा जाय। भारत & #[ 
मानवता के कूर श्रप्साय का हृश्य इस रूप में हमे देखने शा फिल्म ट्र्ः 
कुत्ता को चूम चूमकर प्यार किया जाता है, विस्तु भूख भौर शेद £ +>३ 
हुए इस मातव की श्रोर रूढिवादी सवस देखना भी नहीं बा? 4+८ +- 
गज में मुझे एक भाई ने पृछा कि 'हरिजत वा हमारे म्रम्िक्ष 25-०० नर 
हो इसके लिए हमारे एक मृत (दिगम्वर) ने भततत डक अडिजटाप 
दिये, इस विधय से आपका क्या विचार है ? 
मैंने कह्ा-- 'गेने देशन में तो जातिवाद को #| मल ># दिया 


ट्र्क्ना 


गया है, फिर छुम्राछुत का उप्र सामने विचार ही #४+ ड्कल डरत बाय 


जीवन व्यतीत बरने वाले हरिजन के लिए भेदभाव # इप्ट ८४ >> 
सकता ।” + 


जैन दशन विशाल चोर खा सा विचारधारा ३४२ क>.. ड्र्ट 


ओह. 


| 
॥।|॒ 
हु 
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मानव हो नहो, प्रत्येक श्राछी को समता की हृष्टि से देखता है। क्न्म्तु 
इसका ही एक सम्प्रदाय ऐसा है, जो भ्रय दर्शनों के समान सकुभित विधार 
धारा रफता है। वह है दिगम्बर सम्प्रदाय, जो शूद्ध यो मोक्ष का भ्रविकारी 
महीं मानता भौर इस प्रकार शूद्व व स्त्री को मोक्ष के अधिकार से वचित कर 
दिया है| प्रतियामी विचारों वा ही प्रदर्शन किया है। उनका कहना है कि 
भरुणस्थान में भ्र्षात्‌ साधुत्व में स्त्री गोत्र का उदय नहीं होता पौर 
सूत्र में नीच गोत्र वा उदय है, एतदथ वह उप्त ग्रुणर्थान को स्पर्ण नही 
फर सकता भौर उसका स्पश्न किये बिना मोक्ष की प्राप्ति मही हो सरवी 
महू उपयुक्‍त्र है कितु गोत्र” ध्ाब्द से जाति का प्रय. सेगा बतई ठीक नहीं 
कहा जा सवता | जाति विशेष को लक्ष्य में रखहर गोत्र शब्द शो व्याध्या 
एसी सम्प्रदाय ने की है। कितु ठाणायाग सूत्र वी टीका म॑ गो! घब्द 
छक्ली ध्याख्या इस प्रवार दी गई है--- 

वह्प सत्पुषष , भय धर्मात्मा, भय सदाचारो, एताहांगां चाएंं 
चापते, रक्षेत्रेति उत्तम योत्र ॥/ 

भ्र्यातु--श्रे प्ठ कत्तव्य के द्वारा जो श्रेष्ठ वाणी री रक्षा करता है, वह 
उच्य गोत्र वाला है। भोर-- 

आप्य छुद्र , भ्रप बुराचारो, भ्रय दुष्टात्मा , एताहडां गां बाएं भराय्त 
रक्षतेति मीच गोत्र ।” 

अर्थात्‌ भपने सीच कम द्वारा निडवप्ट वाणी भी जो रक्षा गरता है, 
घहु भीच गोत्र बाला है । 

इस प्रवार ऊप भीच ग्रौत्र जाति विदेेष से यटीं, कित्ु भावना वे 
फम विशेष से है। गुणस्थान का स्पश भी भावना से होता है। वि 
स्था। में भी उत्दन व्यवित श्रेष्ठ भावना रखता है तो बह रूपर मे यूण 
स्थानों का स्पर्श बर सस्ता है। हरिक्रेशी मुनि गा ज्वत/त उदाहरण इसों 
सटय को स्पष्ट वरता है। ये मुनि हरिजन गुस में पैदा होते पर भी भपते 
दिव्य गुणों वे शारण, देवेद, परेद् घोर क्ियाजाडी, जातीयामिसानी विश्यों 
के भी परूज्घनीय मने ये। भठ यह निवियाद प्रिद्ध द्वोता हैं हि विधिष्ट गुझ- 


अर्वेदय भावना का विस्तार ६७ 


चुद्त व्यक्ति ही उत्तम गुणस्थानों का स्पश्न कर सकता है। उत्तमे जाति का 
'कोई महत्व नही । ऊँच भौर नाच गौत्र वषायो पर ही प्रवलम्बित है। तीन 
ऊपाय वाला नीच गोत्रीय है भ्रौर मन्द कपाय वाला ऊँच गोजीय। 

झत जिस प्रकार प्रशुचि के साफ करने से हम माता को धृणित 
भही समझ लेते, बल्कि उसके श्रति विनम्र शौर भाज्ञाकारी होते है, उसी 
प्रकार हरिजन भी समाज के लिए माता के तुल्य समझे जा सकते है श्रौर 
इनके प्रति भी यथायोग्य समान व्यवहार की भावश्यकता है । 

मेरे कहने वात निष्कप यही है कि सर्वोदियवाद के महत्व को समझे 
भोर परमात्मा फी जय बोलने में सब प्राणियों के साथ साम्य हृष्टि को 
अपनाएं! वेभव झौर ये दारीर श्रादि सब नद्वर हैं, एक दिन नष्ट हो 
सायंगे भौर साथ रह जायगा वही, जो कुछ किया है। जेनश्ञास्त्री में परदेशी 
राजा का उदाहरण आता हैं, जिसके हाथ निर्दोपों के खून से सने रहते थे, 
जह भी केशी श्रमण के उपदेश से त्याग पथ की शोर अग्रसर हुआ । भाज 
भी उसी त्याय की श्रावश्यकता है, समाज की सघयमय विपमता को मिठाने 
के लिए। शोपण का हमेशा के लिए खात्मा कर दिया जाय, इसके लिए 
अपनी वाध्तनाग्रो भौर स्‍्रावश्यकृता भो को सीमित करना चाहिए भौर भ्रपने 
चैमव का श्रमुक हिस्सा दानादि शुभ कार्यों के लिए निर्धारित किया जाना 
भाहिए। श्राप यहाँ बैठे हुए सज्जन भी दान भादि शुभ कार्य का अपना 
हिस्सा निकालने का व्रत लें । इस पर कई श्रावको ने ऐसा ब्रत लिया । 

भ्रात मे यही कहना चाहता हूँ कि समस्त प्राणिया को प्तात्मवत्‌ 
समझें, सपसे प्रेम करें, सबकी रक्षा करे, यही सर्वोदियवाद है भोर इसी में 
'जरमात्मा की जय यधाथ रूप से बोली जा सकती है । 
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कर देता है, उसी प्रकार ईदवर भी इन सब जीवो को क्रीडा कराबर निर्वित 
अवधि पर समाप्त कर देता है। परतु ऐसा मानने पर ईईवर, ईश्वर नहीं 
रहता । पह तो बच्चों के झ्षिलोने की तरह कल्पना कर सी है। जैन दशन 
ईश्वर के स्वरूप को इस प्रकार नहीं मानता । 

भाज प्रात मैं बाहर जाकर प्रा रहा था वि एक भाई मिले | वातचोत के 
दौरान में उत्हांने पूछा वि भाज किस विषय पर व्यास्यान होगा। मैंनेहह्ा 
वि मैं हमेशा ईश्वर प्राथना थोलता हूं सो भाज पूरा व्यास्यान ही ईप्वर- 
प्राथना पर होगा | वे खोले--जन भौर बौद्ध तो ईयर का मानते हा नही, 
फिर धाप ईदवर प्रार्थना के विधय में व्यास्यान वैसे देंगे ? व॑ भाई दी बया, 
दूसरे कई दाशनिक भी जेनघम ये तत्व वो नहीं समझने के कारण बह देते 
हैं कि जनपम भनोश्वरवादी है, ध्रतः मास्तिक है । 

जिन लोगों ने ईदयर को कुम्हार फी तरह एजाल रूप से कर्ता मान 
लिया है भोर राजा का तरह उसे नियता मान लिया है, वे अपनी इच्छा> 
नुप्तार ईश्वर वी बल्पना सानने वाले फो ही ईश्वरवादी भोर धाह्तिग' राममते 
हैं एव भाय लोगो को धनीदयरवादी व गास्ठिक बहत हैं । एसी भान्त परारणा 
वे प्राघार पर बैगधम वो भतीइवरवादी य याह्तिव वहां जाता है, पर ये 
यह नहीं समझते कि जेनों पे २४ तोपस्ुर हुए हैं तथा प्नके नमहशार मात्र 
पें पहले भौर दूसरे पद पर जिन भारिहत भौर घि्ों वो नमस्कार दिया 
गया है वे ईप्यर द्वी हैं । 

लेनधम में ई"रर की जो परिभाषा दी गर्द ऐै, वही धनुमय के घरावल 
पर सिय्ध भोर सके वो फ्सौटी पर सत्य टहरती है । ईश्यर ये सत्य रवस्प 
को समझे मे लिए स्याद्ादी व नथात्मर दृष्टिवोण से जँगापम में ईद्यर 
तीस प्रफार के मारे गय हैं याहि ईश्वरत्व को तीन €पो में देखा गया है। 

ईयर हे ये तीन प्रकार इस तरह मावे गये हैं--(१) घिए, (१) 
झुकत झौर (5) गढ़ । 

पिंद ईश्वर का स्वरूप मिरजस, निराशार, तिरामय, प्योतिं स्पध्द 
माता गया है। घरापाराग सूत्र में छिदस्वरूप व7 विस्तृद बन है। शियके 
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वण, गय, रस, स्पश्, सहनन, सठान भादि नही हैं व जिनके कोई लिय नहीं 
है-वे सिद्ध हैं। उनके न राग है, न द्वेष । किसी प्रकार का कम फ्ल जिनके 
सलग्न नहीं है। उहोने भात्म स्वरूप पी उज्ज्वलता के बाधव प्ष्टकर्मों फो 
नष्ट कर दिया है भोर जो शुद्ध भात्म स्वरूप में स्थित हो गये हैं। सिद्ध 
शाद का द्ाब्दाथ भी यही है--सिजू वघने एव ध्या भ्रग्तिसयोगे धातुो से 
यह शब्द बना है जिसका प्र्थ होता है कि प्रकृति के समत्त बधनी को नष्ट 
करने वाले । इस प्रकार जैनधम में सिद्ध ईश्वर उन श्रात्माश्रो को माना गया 
है जो झपने स्वरूप वी परमोज्ज्वलता को प्राप्त कर समार से समस्त व घनो 
से विमुवत्त हो निराकार भादि मिब-घ रूप में प्रतित्ठित हो गई हैं। उन 
भात्माप्रो का ससार से कोई सम्बन्ध नहीं रहता, वे ससार की किसी भी 
प्रवृत्ति को प्रेरित नहीं करती । 
दूसरा प्रकार है मुक्त ईश्वर का । मुबत ईश्वर वे भात्माएँ हैं जिहोंने 
शरारा में रहते हुए भ्रपने समस्त विकारों के कलुष को धो डाला है। काम, 
क्रोध का जिनमे श्रश भी नही है--राग द्वेप की भावना को समूल नप्ट कर 
दिया है। ज्ञानावरणीय, दशनावरणीय, मोहनीय व श्रतराय कर्मों को क्षय 
करके जिहोंवे भ्रपनी धरात्मा के भनात ज्ञान, अनात दर्शन एव भ्नत्त शक्ति 
को प्रवटित कर दिया है। ऐसे महापुष्पष जो सवश व सबदर्शी हैं तथा स्वस्वरूप 
में रमण करते हैं, वे मुक्त ईए्वर हैं या जिह जीवन मुक्त कह दें । भगवान्‌ 
महावीर भादि तीयडूर इसी भूमिवा पर थे | नमस्कार म + में पहले पद पर 
जिन भरिहतो को नमस्कार किया है वे हैं मुक्त ईश्वर श्रौर दूसरे पद पर 
जिनका नमस्कार किया गया है वे हैं सिद्ध ईइवर | सिद्ध ईइवर के स्वरुप 
को प्रऊाशित करने वाले भी मुक्त ईश्वर ही है भ्रत उनका पद पहला रखा 
गया है । 
तीसरे, बद्ध ईश्वर ससार की समस्त प्रात्माएँहैं जो चार गति चोरासो 
सात जीव योनियों मे बिखरी हुई हैं ॥ वद्ध याने कर्मों से बधा हुप्रा। मे 
ससार को समस्त आभात्माएँ काम, फोध, लोग, मोह, राग द्वेष ध्रादि के बारण 
भपने झात्म स्वरूप को भूली हुई है भोर भाठो प्रकार के ररमों का ब-ध करती 
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कर देता है, उसी प्रकार ईइवर भी इन सब णीवो को क्रीडा कराकर निश्चित 
भ्रवधि पर समाप्त कर देता है। परतु ऐसा मानने पर ईइवर, ईश्वर नहीं 
रहता । पह तो बच्चो के खिलोने की तरह कल्पना १र ली है। जैन दान 
ईश्वर के स्वरूप को इस प्रकार नद्हीं मानता । 

झाज प्रात मैं बाहर जाकर झ्ला रहा था कि एक भाई मिले। बातचीत क्के 
योरान में उन्हाने पूछा कि श्राज किस विषय पर व्यास्याम होगा। मैंने कहा 
कि मैं हमेशा ईश्वर प्राथना बोलता हूँ सो झाज पूरा व्याख्यान ही ईश्वर 
प्राथेना पर होगा । वे बोले--जन भौर बौद्ध तो ईश्वर को मानते हा नही, 
फिर धाप ईहवर प्रार्थना के विधय मे व्याख्यान कैसे देंगे ? व॑ भाई ही क्या, 
दूसरे कई दाशनिक भी जेनधम के तत्व को नहीं समझने के कारण कह देते 
हैं कि जनघम पनीश्व रवादी है, भत नास्तिक है । 

जिन लोगो ने ईश्वर को कुम्हार की तरहे एका-त रूप से कर्ता मा 
लिया है भौर राजा का तरह उसे नियन्ता माव लिया है, वे भ्पनी इच्छा- 
नुततार ईश्वर की कल्पना मानमे वाले को ही ईश्वरवादी झौर भ्राह्तिन' सममते 
हूँ एव प्रगय लोगो को भनीश्वरवादी व नास्ठिक वहते है । इसी भ्रान्त धारशा 
के आधार पर जनघम को प्रतीश्वरवादी व नाह्तिक कहा जाता है, पर वे 
यह नहीं समझत कि जैनों के २४ तोयड्डूर हुए हैं तथा उनके नमस्कार मत्र 
में पहले भोर दुसरे पद पर जिन शआ्रारिहत झौर सिद्ों भो नमस्‍्वार किया 
गया है थे ईश्वर ही हैं । 

जैनघम में ईश्वर वी जो परिभाषा दी गई है, वही भनुभव के धरातल 
पर सिद्ध भौर तक वी कसौटी पर सत्य ठहरती है । ईश्वर वे सत्य स्वहूप 
को समभमे ने लिए स्याद्वादी व नयात्मक दृष्टियोण से जेनधम में ईश्वर 
तीन प्रकार वे माने गये हैं याकि ईशवरत्व को तीच रूपों मे देखा गया है । 

ईश्वर के वे तीन प्रफार इस तरह माने,गये हें--(१) घिंढ, (२) 
सुकत भोर (३) बद्ध 

सिद्ध ईश्वर का स्वकृप निरजन, मिराकार, निरामय, ण्योति स्वरूप 
आता गया है। भाचाराग सूत्र मे सिद्धस्वरूप का विस्तृत वन है। बिवके 
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वश, गघ, रस, स्पश, सहनन, सठान झ्ादि नही हैं व जिनके कोई लिग नहीं 
है- वे सिद्ध हैं। उनके न राग है, न द्वेष | किसी प्रकार का कम फल जिनके 
सतल्ग्त नहीं है। उहोने भात्म स्वरूप की उज्ज्वलता के बाधक पश्रष्टकर्मों को 
नष्ठ कर दिया है और जो शुद्ध भात्म स्वरूप में स्थित हो गये हैं। सिद्ध 
शब्द का धब्दाथ भी यही है--सिज्‌ बन्धने एवं ध्या श्रग्निसयोगे घातुओं से 
यह शब्द बना है जिसका प्रथ होता है कि प्रकृति वे समस्त बाधनो को नष्ट 
करने वाले । इस प्रकार जैनधम में सिद्ध ईशवर उन श्रात्माश्रो को माना गया 
है जो भ्रपने स्वरूप को परमीज्ज्वलता को प्राप्त कर ससार से समस्त ब धनो 
से विमुक्त हो निराकार भादि निवन्ध रूप मे प्रतिग्ठित हो गईं हैं। उन 
आात्मापो का ससार से कोई सम्बघ नही रहता, वे संसार की किसी भी 
प्रवृत्ति को प्रेरित नहों करती । 

दूसरा प्रकार है मुक्त ईश्वर का । मुबत ईश्वर वे श्रात्माएं हैं जिहोंने 
शरीरो में रहते हुए भपने समस्त विकारों के कलुध को घो डाला है। काम, 
क्रोध वा जिनमे ग्रश भी नहीं है--राग देपष की भावना को समूल नप्ट कर 
दिया है। ज्ञानावरणीय, दशनावरणीय, मोहनीय व श्रतराय कर्मो को क्षय 
करके जिहोनि भपनी भात्मा के भनत ज्ञान, भ्रवाव दर्शन एवं भनन्‍्त शक्ति 
को प्रवटित कर दिया है। ऐसे महापुरुष जो सवश व सबदझ्ञी हैं तथा स्वस्वरूप 
में रमण करते हैं, वे मुक्त ईश्वर हैं या जिःह जीवन मुक्त कह दें । भगवान्‌ 
महावीर भ्रादि तीय ड्वूर इसी भूमिका पर थे । नमस्वार म श्र में पहले पद पर 
जिन भ्ररिहृतो को नमस्कार किया है वे हैं मुक्त ईश्वर भोर दुसरे पद पर 
जिनका नमस्कार किया यया है वे हैं सिद्ध ईश्वर । सिद्ध ईदवर वे स्वरूप 
को प्रशाशित करने वाले भी मुक्त ईइवर ही है अ्न उनका पद पहला रसा 
गया है । 

तीसरे, बद्ध ईश्वर ससार की समस्त प्रात्माएँ,हैं जो चार गति चोरासी 
चाल जीव योनियों मे बिखरी हुई हैं॥ बद्ध याने कर्मों से बधा हुप्ला। ये 
संसार की समस्त पात्माएं काम, फोध, लोभ, मोह, राय हेष प्रादि नै कारण 
भपने घात्म स्वरूप को भूली हुई है भोर भ्राठो प्रकार के नर्मो का बबघ करती 
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रहती है । यह वद्ध ईश्वर ही सृष्टि का निर्माण १रता है। वृक्ष को बीज 
में रहे हुए भात्मा मे ही बनाया है, पानी में रहे हुए जीवात्मामों ते पारी 
की तरलता का तिर्माण विया। भाज का विज्ञान भी वनस्पति में तो जीव 
स्वीकार कर छुका है कितु पृथ्वी, पानी, वायु, भ्रग्ि श्रादि में नहीं करता । 
वानी शोर वायु में वेवल उहीं तरस जीवो को वह मानता है णो दूखीक्षण 
यत्र से देले जा सकते हैं पर उनके पिड नहीं मानता। जैन दशन में इत 
पिड शरीरों का विस्तृत वरान है दि इनमे जीय कैसे हैं भोर वे जीवात्मा 
मिलकर पुद्गलो को ग्रहण करते हुए किस प्रकार इन पदार्थों की रचना 
करते हैं ? हमारे शरीर को मी हमारी प्रात्मा ने गम में माता की रप्तवाहिनी 
नादी से रत दे दतर बनाया है तो उसी तरह सारे बाह्य जगतू ही जो सूट 
है--गों मकान, सडक, रेल मोटर श्रादि निमाण कार्यों का जाल बिछा हुच्आा 
है वह इही बद्ध भ्रात्माम्ी वी रचना है। पृष्वी, पानी, भग्ति, बाज, बब- 
स्पति, बीट, पतग पशु भ्रादि अपने-अपने ढंग से ससार के कई पदों की 
रचना में योग दंत हैं तो मनुष्य ने झपने मस्तिष्क भर भपनी बुद्धि से भाज 
के जगत्‌ की विविध हृश्यावलियाँ निश्वित की है। जन घम इस ताद्े भ्रष्ट 
का कर्ता, निर्माता वा नियावा किसी एक वा तित्य वा भधूरे ईश्वर बो 
नहीं मानता, वह तो इस समस्त भक्िया कलापों का कर्त्ता उत सब भात्माप्नों 
को मानता है जो इस सत्तार में वद्ध है भौर अपने एकाकी वा सामूहिक 
प्रयासों से सृष्टि की रचता में योग देते रहते हैँ । 

और जैन घम की सू”म घिद्धा-त दृष्टि के अनुप्तार ये सब बद्ध ईइबर 
वी तरद्द निश्चय दृष्टि में शुद्ध स्वसप्री हैं कितु तैजस कामण दारीर से बधा 
हुआ होकर भपते शुद्ध स्वरूप को भूला हुमा है । जैव दशन वी इस मा यता 
के पीछे प्रात्माप्ता को अपने विकास ने लिए प्ररणा का झदभुत स्रीत बह रहा 
है। मद नहीं कि आत्मा सिफ ईश्वर की छाया है, उसका कोई स्वत/त्र 
झत्तिव पदों, बल्कि सभी झात्माएँ पूछ विलग वे स्पतेत्र हैं तथा उन सवे 
बद्ध शात््माधा म ईइ्वरत्व छिपा पडा है । वे सब शा्कित चारिणी हैं, भाव- 
इमकता है वि व श्रपनी या मारो पर लगे कम सल को पूरी परह घोगर 


जैन धर्म का ईदवरवाद कैसा ? प्ण्े 


अप्रनी शक्ति को चमका दें। सयम भ्रौर साधना का पुरुषाथ करते हुए ये 
बद्ध ईव्वर हो मुक्त ईइवर हो जाते हैं भ्रौर शरीर के भा तम बधनों को 
छोडकर ये ही सिद्ध ईश्वर के चरम स्वरूप को प्राप्त कर लेते हैं। भगवान्‌ 
महावीर झादि तीथकर भी पहिले बद्ध ईश्वर थे फिर त्याग व तपरचर्या से 

अपना विकास साधते हुए मुक्त ईश्वर हुए तथा उसके बाद सिद्ध ईश्वर हो 
गये ध्योतिस्वरूप निमल | 

जैन धम का जी यह ईश्वरवाद है, वह बडा गृढ है और उसमे स्वय 
कतृ त्व वी एक उदात्त भावना छिपी हुई है। बद्ध से लेकर प्रसिद्ध स्थिति 
तब जो श्रात्मस्वरूप वर्णित क्या है उसका स्पष्ट निष्कय है कि प्रारम्भ से 
कोई एक ही ईश्वर नही है जो झ्रात्मा सिद्ध होकर ईश्वर हो जाता वे भ्रपनी 
समस्त ज्ञानादि प्नत्त शवितयों को प्राप्त करके श्रपने स्वतःन्न॒ निज स्वरूप 
रमण में तल्‍लीन रहती है भोर भ्रय सिद्ध परमात्माश्नो की पूरा ज्योति वे' 
सदृश ज्योतिस्वरूप बन जाती है । तदन्तर उनका ससार से किसी भी प्रकार 
का सम्बंध नहीं रहता है फिर कर्ता झोर नियन्ता होने की बात तो बतई 
वर है। 

ससार को बनाती, बिगाडती या बदलती है ये बद्ध भात्माएं जो जब 
सत्कार्यों मे प्रवृत्त होती है प्रधिकतया तब ससार में जिसे सतयुग कहे या 
कुछ धौर नीति भधौर धम का युग चलता है भौर जब इन बद्ध प्ात्माप्रो में 
विक्षृत्रियाँ बढती हैं तव भ्नीति शोर श्रयाय का त्रम चलता है । इन बद्ध 
आत्मा्रो मे विकास की गति एक भोर ससार मे सामूहिक रूप से भ्च्छा 
वातावरण पैदा करती है तो दूसरी ओर इन बद्ध भात्माशो में से ही जो 
उच्चतम विकास साध लेती है, उह मुक्त घोर सिद्ध भ्रवस्थाझो की भोर 
भागे बढाती है । 

त्तो सत्तार में रहा हुभा हर बद्ध भ्रात्मा भपने से एक अेरणा का 
उत्साह ढाल सकता है क्योकि वास्तविव रूप से वह कसी एक ईश्वर की 
घक्ति वी कठपुतली नही, स्वय भपने विकास के कर्ता, नियता भोर निर्माता 
है--इृष्पाष करने से शनादि से बद्ध झात्मा भी विकास करते हुए मुक्त 


१०४ जैन-सत्कृति का राजभाएँ 


भौर सिद्ध हो सकता है। निष्कप यह हुआ कि हम भी मुक्त होकर सिद्ध हो 
सकते हैं भौर इसीलिए परमात्मा की प्रायता व स्तुति की णा रही थी ही-- 
सुविधि जिमेश्वर घादयें हो 
चादत पाप पुलाय 
भब एक झोर प्रदन रह जाता है कि जब सिद्ध या मुकेत कुम्मकार ड़ 
तरह कर्ता नही है श्रौद हमारी प्रायना व प्रग्राथना से बह रीभता मा 
हसता नही है तो फिर उसकी प्राथना करने फ्या लाभ ? 
प्राथना के असली महत्त्व को समभने की हृथ्टि से यह प्रदन बडा महत्वे- 
पूरा है। में भापकों पूछता हूँ कि झाप प्राथना क्य। करना चाहते हैं? सभव है, 
कई यह समभते होंगे कि प्राथना करो से भगवान्‌ हमारी मंद की इच्छाएँ 
पूरी करेंगे भौर उनकी समझ होती है ससार वी इच्छाश्रो के सम्बन्ध में । 
मतलब कि भगवान्‌ की प्राथना करेंगे । तो घने, परिवार या कि उपयोग भादि 
की दष्टि से उनका सुस्त बढ़ेगा श्रोर इस सम्बन्ध में कोई कष्ट झआवेगा ही 
नही या भ्रावेगा तो भगवान्‌ उसे दूर कर देंगे। भगवा प्राथना से प्रभु. 
असस्य रहेंगे भौर भगत जन पर भपनी कृपा बरतसाते ही रहेंगे कि वह कि हीं 
कष्टों से पीडित न हीं । 
प्रायेना करने के सम्पाघ में ऐसी भी भावनाएं कई दशशनों में मानी जाती 
हैं भौर उसका प्राधाद वही है. कि ई“वर ही ससाद में होने वाले हर पाय 
का प्रेरक है वस्तुत प्रायना या ग्रुरगाव ईश्वर को प्रसाव करने या रिमाने 
है लिए नही किया जाता । वह ईश्वर तो ससार से झलिप्त है, उठते भापकी 
प्राथना से क्या ? वह प्राथना भोर युरागान करना है झपनी ही भाव्मा क्के 
लिए। उनके गुणा का स्मरण करके, उावे विशुद्ध झ्रात्मस्वरूप पर बिता! 
करके हम भ्पनी पात्मा में विकास की मेरेणा जया सफते हैं. भोर उत 
स्वश््प को पांद्श मानव उस दिल्ला में गति कद सकते हैं । इत्तलिए प्राथता 
ये गुरागान से भपनी भात्मा का विकास सभव है। ठीव' उत्ती तस्ह जिया 
तरह सूय की ऊप्णता से शिसान पपनी फसल पक्ाता है। धाम की ठप 
सब्धि करता है वितु उस उत्पादन से सूप का पपना कोई मास्ता नहीं 


बेन पम का ईइवरवाद फंसा ? १०५ 


होता । सूय प्रलिप्त है उस फसल से भौर धान्य से, वह तो किसान कौ 
प्राध्ति है, सूप उसमे कर्त्ता नहीं। उसी प्रकार मुक्त झौर सिद्ध ईदेवर 
प्रतिप्त होते हैं, बीतराग होते हैं, कितु उनके तेज से यदि बद्ध धात्माएँ 
प्रेरणा लेकर विकास करना चाहे-- भात्मोत्यान की फसल पकाना चाहे तो 
वे उनके आादश को धपने सामने रखकर वैसा कर सकते हैं । 

इसी हृष्ठि से प्राथना भौर ईश गुणगान का महत्त्व है। उसका 
सम्बन्ध विसी सासारिक वासना या कामना से नही है। मगवान महावीर 
ने कहा कि जिन होकर जिन मो देख सकोगे भ्रत प्राथना की एकाग्रता व 
तल्लौनता हमे भी विरागी होने की प्रेरणा देती है भ्रोर एक विरागी हो 
बीतरागी फे स्वरूप का यत्किचित्‌ दशन कर सकता है॥ प्राथना केवल 
वाणी से नही, मन, वचन भौर काया द्वारा प्रभु के ध्यान मे तत्लीनता साने 
से प्रफपल होती है । एक कवि ने कहा है कि-- हें 

खुदा से मिला वो खुदा हुप्ला, 
नहीं जुदा हुप्रा । 

भ्राप लोग खुदा का नाम सुनकर चौके होंगे कि यह इस्लाम फी क्या" 
वात है ? हम तो शनेकान्तवादी हैं, जहाँ भी सत्याश हो उनको प्रेम से ग्रहण 
करो भौर पूण सत्य के दशन की चेष्टा करो। खुदा फारसी भाषा का झब्द 
है। यह दाब्इ खुदा “खुद झ्ामदन” से बना है जिसका भथ होता है स्वया 
भाया हुआ | भात्मा बना हुपा नहीं है क्योदि' जो बनता है वह नष्ट भी हो” 
जाता है । जैसे मकान, कपडा, शरीर भादि पनते हैं तो नष्ट हुए देखे जाते 
हैं, लेकिन भात्मा बना हुमा नहीं है भत खुदा है। प्रव जो छुदा से मिला, 
प्र्यात्‌ जिसने भात्मस्वरूप मे रमणा किया, वह खुदा बन गया, परमात्मा 
हो गया भोर जब वह झ्रात्मा एक बार परमात्मा हो गया तो फिर उस ईश्वरत्व 
से वह कमी जुदा होने वाला नही है । एक बार ईइवरत्व, सिद्धत्व प्राप्त करने 
पर झात्मा पुन कनी ससार में नहीं लोटता, वह वही भन त झान द में सीन 
रहता है । 

इसलिए शुद्ध विचारणा व झुद्ध भावना से ईश्वर की आथना बरमोः 


श्ण्ट जन संस्कृति का राजमार्ष 


बार भात्मा के सिंद-बुद्ध होने पर उसका ससार से किसो भी रूप में कोई 
सम्बभ नहीं रहता। 

ओर जन दक्षन की इस मा थता के भूल में रहो हुई है कमण्पता की 
भावना भौर समानता या स देश । हर भात्मा बरावर है भपनी शवित पौर 
श्रपरे स्वरूप की दृष्टि से कितु उत्त शत शोर स्वरूप की प्राध्ति होती है 
एवं कठिन साधना के बाद । इसलिए यह मा यता प्रेरणा जगाती है कि हए 
श्रात्मा भ्पने उत्थान वे! लिए पराक्तम करे, कम बाधाप्नो को फाटबर मुमिति 
के माग पर आगे बहूँ । हम भी यह मायता हृदयगम करते हुए मुत्रित पथ 
पर श्रप्न॒धतर हों, यही मेरी कामना है । | 
सब्जी सण्डी, दिल्‍ली २४-१३ 4६१६ 


जैन सिद्धान्तो में सामाजिकता 


यह भगवान महावीर की प्रार्थना है। भगवान महावीर का जाम ढाई 
कुजार वष पहले उस समय हुप्रा था जब चारो झोर घोर हिसामय विक्वृतियाँ 
हाई हुई थी। पुरोहितो ने घम पर ठेका जमा लिया था तथा ईश्वर घोर 
मनुष्य के बीच सम्बंध कराने के वे ठेकेदार वन गये थे । वर्ण व्यवस्था के 
नाम पर समाज में फूट, कलह तथा पारस्परिक विद्वेंप फी भावनाएँ प्रवल 
रूप घारण की हुई थी । छुप्माछूत के भूठे कपडे पूरी मात्रा मे चल रहे थे 
भोर ऊँच-नीच का भेद कठु भौर वोभत्स हो रहा था। धम के नाम पर यज्ञो 
में घोड़े और मनुप्या तक की घलि दी जाती थी भौर उसे हिंसा नही कहा 
घाता था। इस तरह भमानवीय लोला के उम्र वातावरण में भगवान 
महावीर ने जम लिया था। 

भौर जहाँ ज्यादा विकृति फल रही हो, महापुरुपत्व भी उसी में प्रकट 
होता है कि भषकार मे प्रकाश की ज्योति जगाई जाय । फिर महावीर तो 
युग पुरुष थे। उहोंने समाज मे नई समानता की भावना का विकास किया। 
यद्यवि उन्होने जिस जेन शासन को प्रदीप्त किया, उसका मुख्य माय मिवृत्ति 
माम है श्रर्यात्‌ सासतारिक प्रपचों से जितनी मात्रा मे निदृत्त हुप्ा जा सके, 
होकर झात्मा को मुक्त मार्ग की शोर श्रागे बढाया जाय। प्रत्यक्ष लब्य 
साफ था लेकिन निवृत्ति की भावना हां सस्तार के प्राणियों मे कब पैदा होगी, 
इस प्रएन पर महावीर ने मम्भमीरता से सोचा शोर उस विक्षत्तियों से भरे 
युग मे उऊहोने एक एक विहृति को छुन-चुनकर मानव हृदयो मे से काटा व 
एक नये भास्थावान्‌ वातावरण का सजन क्या । 

यह निश्चय है कि जब तक सासारिक क्षेत्र में ही एक मावनापूर्ण 
चातावरण की सृष्टि नही होगी, समाज मे परस्पर व्यवहार की रीति नीोधि 
उमाव व सम्यक्‌ नही बनेगी तो निवृत्ति के माग पर चलने की भबुत्ति भ 


मर 
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साधारण रूप से पैदा नहीं हो सकेगी । इसलिए समाज मे समान पौर 
सम्यक्‌ वातावरण पैदा हो तथा सामाजिकता की भावना का प्रसार हो, 
यह निवृत्ति के प्रत्यक्ष लक्ष्य का परोक्ष साधन माना गया । वयोकि यह संसार 
में प्रवृत्ति कराने की बात नही थी वरना सामाजिक झुधार द्वारा निवुत्ति केः 
लद्षप को मत्तिष्की मे स्पष्ट बराने का भ्थक प्यास था। 

यही कारण है कि उस प्रमानवीय युग में श्री महावीर ने जो समाने 
मानवता का भ्रलख जगाया स्‍ग्रौर नथा जागरण पैदा किया वही महावीर को 
प्रमुख महावीरत्व है । 

मैं भभी भ्रापको विस्तार से बताऊंगा कि महावीर के पिद्धातों में 
किप्त तरह समानता का भनुभाव कूट-क्ुटवर भरा है भोर ऐसा लगता है 
कि इस तरह एक लक्ष्य के लिए महावीर ने चतुपु खी प्रयात किये । 
एक दृष्टि से उहोने यह सिद्ध क्या कि सारे प्राणो एक समान हैं, एफ 
समान शकित के धारक हैं प्रोर समान सम्मान के भ्रधिवारी हैं भोर धसी 

+रणा को कायरूप मे परिणतत करने के लिए उहोने न पिफ तत्कालीन 

समाज में ही एक क्रातत की, बल्कि त्रात्ति की बलवती ध्यत्ि को युगन्युरों 
के लिए गुजायमान कर गये । जन सिद्धाततों म॑ सामाणिवता वी प्रभावशाली 
प्रेरणा भरी हने की यही सुस्य पृष्ठ भूमिका है । 

सबसे पहने जैन पिदास्तों में भ्राध्यात्मिय' दृष्टि से यह बताया गया 
है हि निश्चय नय से सभी प्रात्माएँ समाल हैं। सभी भपनता समाय सर्वोच्चि 
विकास साथ सकती हैं भर सभी प्रात्माप्ता म॑ भगत दाढित विद्यमान है । 
प्रनात प्रात्माएँ हैं उतर सर का एक ही लदाण है भौर जो भेद दृष्टि है वह 
सिफ कर्मो वे कारण ही है! ये वर्म भी इ'ही प्रात्मामों की उपज होंते हैं । 
आात्माएँ ही स्वयं कम करती हैं भौर उनका फ्ल भोगती हैं, इस व्यापार में 
ये किसी भी श्रय हजित द्वारा प्रति्षत्त 7हीं होती। जन मायता मे 
ईइयर वो सृष्टि का कर्ता इसौलिए नहीं माना है हि यह धिद्धा ते झ्राध््मा्मों 
में भेद परता है भोर ईश्वरत्य वा गात्मा के सर्वोच्च विकास ये अलग मानता 
है जो समायता की दृष्टि मं सवया प्रेतुचित व ्रग्माहा है। आ्रशीमात्र गौ 


जन सिद्धा तो में सामाजिफता श्ह््‌ 


हमारे यहाँ विकास की दृष्टि से पाँच भागो में बाँदा गया है, एकेशड्रिय से 
पचे द्रय तक भौर मनुष्य पचेदियों में श्रेप्ठ श्राणी है । इस मूल भ्राध्या- 
त्मिक धारणा को पृष्ट करते हैं जनो के श्रहिसा और श्रनेका तवाद के 
सिद्धान्त जो भ्राचार भौर विचार की दृष्टि से मनुष्य में एकता भौर समता 
पदा करता है । 

जब सिद्धातों के मूल मे ही मानव समानता का लक्ष्य सामने रखा 
गया धो वह साफ़ था कि उसका सुप्रभाव समाज की हर दिशा में पडता। 
इसलिए जैनधम ने कृत्रिम वर्ण व जाति भेद को सवधा तिरसकृत किया भौर 
यह विचार फ़ैलाया कि मनुष्य की समानता के भागे ये सब परम्पराएँ 
प्राधातकारी भौर विध्नकारी हैँ । ज॑नधम जाति या वर्ण के प्रचलित भाधारो 
में विश्वास नहीं करता । कोई भी व्यक्ति इसा ए बढा या छोटा नहीं है कि 
वह भमुक वय या जाति मे पैदा हुप्ना है । 

चर्णवाद को गम्भीर ऊुनौती देते हुए महावीर ने उद्घीष किया कि 
वेख से कोई क्षप्रिय, आहार, वेश्य या शूद माना भी जाय तो उसका पश्राधार 
उसके द्वारा किये जाने वाले कम ही होगे । यदि कोई वर से ब्राह्मण है भौर 
कम शूद्ध के करता है तो जैन सिद्धा-त उमे ब्राह्मण मानने को तयार नहीं, 

शूद्र की ही भें णी मे गिना जायगा | इसी तरह जाति या बुलो कौ ऊेच 

नीचता भी मनुृष्या की ऊँच नीचता नहीं हो सकती । महावीर ने खुले तौर 
पर बण, जाति भौर कुलो के भेद भावो के भाधार पर खड़े हुए समाज को 
ललकारा भौर उसे सब समानता का नव्रीन झाधार प्रदान किया । 

उहोन बहा कि धम किसी का तिरस्कार करना नही सिखाता, भेद 
भाव की सीढिया नही गढता । आत्माएँ सब एक हैं, मनुष्य एक हैं तो उनमे 
कम के अचावा भेदभाव कौन सा ? जाति पात्ति या कि छुम्राछत, ये सब 
अ्मानुषिक भेदभाव हैं। सभी मनुष्यों के एक त्ती ईद्रियाँ हैं, विवेक भौर 
प्रनुभव की वुद्धि है, हो सबता है कि वातावरण के झनुसार इन शक्तियों 
ने विकास मे भ्रावर हो, क्रितु उनवी मूल थ्थिंति मे जब कोई भेदमाव नहीं 
है तो कोई कारण नहीं कि एक बुल या जाति मे जन्म लेने स एक मनुष्य 


११२ जेन सल्कृति का राजमार्ग 


तो पूजनीय भोर प्रधान का पात्र हो जायगा प्रौर दूसरा जम लेने मात्र मे 
ही नीच, भ्रधम भौर प्रनादर का भाजन हो जायगा । 
सच पूछा जाय तो यह परम्परा बनाई धम के उन ठेकेदारों ने जो 
अम को प्रपती पैतृक सम्पत्ति समझने लगेथे। ब्राह्मणों का उच्च वग 
इसलिए माना गया कि वे साधनारत होकर ज्ञान का पठन पाठय करहे कि-तु 
ये तो भ्राचरण के घरातल को छोडकर वरण के प्राधार पर ही भपने भापवो 
बड़ा समझने लगे। इसी प्रकार क्षत्रियों व वैश्यों का भी समाज रक्षा य 
पालन का जो कत्तव्य था, वह भी कमजोर हो गया । भव इन तीनी वर्गों 
के दम या सारा बोक गिर पडा शृद्रों पर, जिमके कततव्य तो तौनो वर्सों री 
हर प्रकार की सेवा के थे मगर प्रधिकार कुछ नहीं भोर भाश्चर्य तो इस 
बात का कि षमम के क्षेत्र मे भी वे विरीह बसा दिये गये। धमश्यात मे 
जाने वा उनको भ्रधिकार नही, घमगप्रथ पढने के वे योग्य महीं प्ौर धम 
गुरुप्ो था उपदेश भी वे नहीं सुन सकते । एक तरह से सामाजिक भ्रयाव 
को हद हो गई थी भोर यह हृद इतनी नफ़रत भरी थी कि चौँडाल भौर 
मेहतर बर्गरा को छुप्ता नहीं था सकक्‍ता। छूने से उच्च बर्णों का धम भ्रष्ट 
हो जाता। एक मनुष्य पश्चु को छूता था लेक्नि भपने जैसे ही मनुप्य को 
छूना पाप था। 
और भाज भी वही घुरित परम्परा चल रही है, छूपाछूम वी बोमारौ 
गाधीजी के सत्पयासा के बाद भी घर करे बैठी हुई है। प्रप्रेजी फैशन मे पढ़ें 
लोग ७ुत्तों को गोद में लेकर बैठेंगे, मगर हरिजन को नहीं छुऐंगे । मनुष्यता 
का इससे भ्धिव पतन क्या हो सकता है कि मनुष्य मनुष्य का इतता वीमत्प 
झनादर बरे ? प्ौर जब प्राप यह सोर्चेगे कि हरिजन का ऐसा भ्रगादर क्यो 
होता चला भा रहा है त्तो मेरा विचार है कि लज्जा से प्िर भुंब जायगा। 
इसीलिए तो उनका धनादर है हि ये भाष सोगो का मैला भपने छिर १९ 
ज्ठाकर ले जाते हैं, जबकि सेवा का इससे बडा उदार कया वाम हो सता 
है। माता होती है, बडी खुशी से भ्पने बालब' की विष्टा साफ़ ररती है, 
क्या ध्राप उससे घृणा करोगे ? उसकी ममता पूजी जाती है तो छिर हरि" 


जैन सिद्धातो में सामाजिकता १८ 


जन के साथ एसा भयाय क्यो कि' छप्राछूत की प्रथा चलाई जाय २ इसी 
'छुप्नाछूत न हरिजनों के सस्कारो 'को गिराया है और उनके जीवन मे भ्राच- 
रण की विक्ृतियां पैदा की है | भ्राज जब उ है समाज में समान दर्जा मिलने 
लगेगा ता स्वयमेव उनवे जीवन भें भी विकास होने लगेगा । 
दो महावीर ने इस छुप्ाछून को भी बुनियाद से हिलाया था। धम 
का प्राचरण जो भी करेगा, वह ऊेचा चढगा । उत्तम कोई भेदभाव नही कि 
चादाल, धावक या साधु धम का भावरण न कर सके। जन घम म यो तो 
कई हरिजन वा चाडाल हुए होगे किन्तु चाडाल मुनि हरिकेशी बडे प्रतापी 
हुए है यद्यपि हरिवेशी श्रत्येक बुद्ध ५, वे स्वय प्रतिवोध पाय । स्वय ही 
दीक्षित हुए । भोर गण व गुर किसो की भी सहायता न लते हुए साधना 
सक्र मे भागे बढ थ चरम विकास कर मोक्षगामी हुए + श्रत उनवी बह 
प्रवस्था हमार लिए शभ्रादश उपस्थित करती है। 
जन धम न जाति, बस व कुल के भेदभावों की जगह मानव समता 
'ही नही बल्कि प्राणी मात्र की समता की स्थापना वी भौर गुण पूजा तथा 
भाषरणा को महत्ता प्रदान की | हस तथ्य वा परिणाम यह हुआ वि अप्येक 
मनुष्य प्पने शान और झाचरण का विकास करके अपने जीवन मे प्रगति 
लाने का प्रयास करे झोर जो इन श्रेणियों मे उपर चढ़ता जायगा बही अपने 
गुणों की हृष्टि सं ऊचा होता जायगा । यह घारणा है जिससे हर शआ्राणी मे 
विकास का एक उत्साह जागता है शोर हीन मा यता पैदा नही हांती । समाज 
।में आध्यात्मिक व व्यवह्ाारिक समता पदा करन का महावीर का यह पनु- 
» पम उपदेश था | 
पुरुषों भोर श्त्रियो की विकास क्षमता मे भी जैन धम कोई भेद नहीं 
फेगता क्योंकि प्रात्म विवास्त में लैंगिक भेद की भी कोई बाघा नहीं होती ॥ 
समादर की दृष्टि से भी हमारे यहाँ दोनो में भेद नहीं होती वयोकि समादर 
की बुनियाद हमारे यहां साधना शोर मुणो पर है। प्राप पुरुष होते हुए भी 
साध्वियों को वर्दना करत ही हैं, क्योकि सदी होते हुए भी साधना भौर 
गुणों मे दे ध्राप श्रावको से ऊँची होती हैं। बास्तव में देखा चाय तो जेन* 


११६ जन सस्कात का राजमाय 


झोर उनका तिरस्कार करने में धयो कोई भी जघ-य बाय नहीं समभते, 
उसपर महायगप नहीं मानते ? किसी काल में झहुकार की भावना ने जाति, 
साय वे कुनलगत भेदमावो को जम दिया तथा श्राज भथगत भेदभाव पटितत 
घन जा रहे हैं किन्तु इन सब भेदभावों में प्राय सत्याण कुछ भी नहीं हैं, 
यह जय सिद्धा'त्तो को दृढ़ धारणा है. क्योकि ये सब भेदमाव भद्दपार को 
पुप्ट करते हैं जो समानता वा विरोधी है। “माणण भ्रहमागई '--उत्तरा- 
ध्ययन सूच में कहा है कि मान से श्रात्मा भ्रघम गति को पहुँचती है भौर जब 
मानव भ्रघमाई की झोर बढ़ता है तो वह सत्य को नहीं समझ पाता । 

भगवान महावीर ने प्राशीमात्र की एकता, समानता झौर भात्म 
सम्मान शोर निर्वाह का भार्झ प्रस्तुत किया । उनका ढाई हजार यर्ष पहले 
कहा गया यह वाक्य भराज भी एक नवीन प्रकाद्य प्रदान वर रहा है कि-- 

“प्रप्पसम मयेच्छधिकाय ।/! 

छहों पाया के समस्त जीवों को भपनी ही पात्मा के समान ममो। 
कितना विद्याल और उदार सिद्धा-त है यह ? पर भाज उन वीर प्रमु पे 
उपासकफो का ही गुप्त किघर है ? यह सौधें कि प्रात्मवत्‌ व्यवद्वार से ध्रापकी 
कितनी दूरी है ? 

झाज जनधर्म के पुनीत घिद्धान्तों करी माँग है दि उन पर भ्ाधघरण 
किया जाय यरना प्रनावरित सिद्धातो का कोई महत्त्व नहीं रह जाता धौर 
उनके भ्राचरण का प्रथ होगा कि प्राप समानता के भनुमाव को दूदय में 
जमा लें भौर प्माज के विश्िन क्षेत्री में उसका व्यवहारिक प्रयोग परें। 
जब यह तैयारी भाव लोगो पी हो जायगी तो मानव के बीच रहे हुए भग्ुश 
हुवे किसी भी प्रकार के अन्तर को भाप सहन ने मर सडेंगे, चादे बह 
भा तर जाति का वण के भेद पर सदा हो या रिझाधित विषम के धगार 
पर भौर तभी धम का भी स्वस्थ घराचरण प्रारम्म होगा। मानव के मातया- 
वित सम्यकू कत्तव्यों का पुज ही सो घम है जो समाज में ययुता भोर धमता 
की धारा बहते हुए स्‍ात्म विकास वी दिद्या में पराक्रमधान्ती बनाता है । 

जन पिद्धान्तो की सबसे बडी विशेषता यह है मि वे धमाण धोर 


अंन सिद्ान्तों में सामाजिकता ११७ 


ज्यक्ति दोनों किनारों को छूते हैं भौर समाज फी स्वस्थ रीति-मीति पर 
व्यक्ति के विकास का एवं व्यवित की तेजल्विता पर समाज के उत्पान का 
मांग प्रशस्त करते हैं। दोनो के भ्रयोन्याधित सम्बधों से दोनों का विकास 
साधना चाहते हैं ताकि मनुष्य का निवृत्तिवाद न सिफ भात्म कल्यारा के लिए 
ही प्रावश्यक बने बल्कि बह मनुष्य की विकसित होती हुई सामाजिकता के 
लिए भी प्रावश्यक हो । सजग सामालिकता झात्म कल्याण की ज्योति जगाए 
यही जैन सिद्धांतों का सदेदय है । 

जैन मन्दिर, शाहुवरा, दिल्‍ली प्रथम पापा फुष्णा रे सन्‍ २००७ 


